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ApresentacGo

Caro (a) professor (a),

Para estudar historia da Africa é preciso romper siléncios, além de desconstruir conceitos e preconceitos, passo
fundamental para a destitui¢ao de valores que levam a injustica, a intolerdncia e, por conseguinte, a violéncia. Para isso s6 hd um
caminho possivel: o conhecimento. Esse percurso, entretanto, ¢ tortuoso e romper siléncios nio é tarefa facil. Por isso, caro
professor, queremos conhece-lo, compartilhar da realidade que vocg, seus alunos e familiares vivenciam em sua regido. Conhecer
suas expectativas do que um estudo de culturas africanas e afro-americanas pode trazer para seu municipio, conhecer como saos as
vivéncias raciais, sociais e religiosas em sua escola, em sua comunidade e como essas tematicas sio tratadas nos livros didaticos
adotados em sua sala de aula.

De nossa parte, nos apresentamos como um grupo de professores, pesquisadores e alunos do CieAA, Centro
interdisciplinar de Estudos Africa-Américas, da Universidade Estadual de Goiis, cuja preocupagio fundamental é contribuir para
aimplementacio da Lei10.639/2003 a partir das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relagoes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Histéria e Cultura afro-brasileiras e africanas. O CieAA esta préximo a vocé, seja por meio de um dos doze
nicleos distribuidos por todo o Estado de Goias, seja por um portal na internet, o qual abriga grupos de discussdo, artigos
cientificos, divulgagdo de eventos e outros.

Para contribuir na implementacio da Lei 10.639/2003, o CieAA contou com a aptrovagio do MEC de um
Programa de Estudos denominado ABA - Estudos africanos e afro-americanos - qualificacio e capacitagio docente para a
formacio de multiplicadores. O Projeto ABA fortaleceu-se com o apoio da Pré-reitoria de Extensdo, Cultura e Assuntos
Estudantis da UEG e, sobretudo, da Secretaria Estadual de Educagio de Goids especialmente da Superintendéncia de Ensino
Médio da Secretaria Estadual de Educacio de Goias (SEE-GO) e do Conselho Estadual de Educagio. Hoje o Projeto ABA é parte
integrante de um conjunto de a¢Ses da Pré-reitoria de Extensio, Cultura e Assuntos Estudantis da UEG denominado Por um mundo
possivel... cujo objetivo principal é levar cursos de extensio para a comunidade goianiense, por meio da qualificacio e capacitacio de
professores da Superintendéncia do Ensino Médio da Secretaria de Educacio do Estado de Goias.

Nosso primeiro contato pessoal se inicia hoje por meio dessa oficina de qualificagdo, a qual tem por primeira
atividade um questionario. Por favor, preencha-o e o devolva ao aluno-tutor. De nossa parte, garantimos que sua privacidade e
anonimato serdo preservados, portanto vocé tem toda a liberdade de expressar suas dividas, emogdes ou certezas. Os resultados
advindos de suas respostas sao importantes para que possamos buscar diretrizes para a implementacdo de politicas publicas
educacionais em sua regiao ¢ Porum nmundo Possivel.... Bons estudos.

(@M Ef)

Prof. Marcos Torres Profa. Eliesse Scaramal
Pro-Reitoria de Extensado Cultura e Pro-Reitoria de Extensao - UEG
Assuntos Estudantis - UEG CieAA UEG



Segundo a cosmogonia yorubd,
o universo é constitufdo de trés forgas elementares:

Iwd principio de existéncia;
Axé principio de realizag@o e
Ab4 principio que induz, que permite que as coisas
tenham orientag¢do, dire¢do ou objetivo num sentido preciso.

Axé e Abé para todos os envolvidos na construcdo de Um Mundo Possfvel!




Médulo I

EDUCACAO PARA A DIVERSIDADE ETNICO-RACIAL

Organizagio, pesquisa e texto:
Elisse Scaramal

Clarissa Adjuto Ulhoa

Natalia do Carmo Louzada



Médulo I

Educagdo para a Diversidade Etnico-Racial

A empresa colonialista do século XVI trouxe para o Brasil um enorme contingente de africanos
escravizados que sofreram incontaveis tipos de violéncia, dentre os quais estdo, além da submissdo ao trabalho forgado
nas casas grandes, minas e lavouras brasileiras, o processo de encobrimento, em que foram obrigados a re-definir varios
elementos de sua cultura de origem, incorporando elementos da cultura cristi-ocidental. A violéncia fisica tratou de
ensinar rapidamente qual a conduta e o lugar social destinados aos africanos e seus descendentes no Brasil e na diaspora
americana. Assim sendo, tais povos, a fim de garantir sua sobrevivéncia, foram obrigados a se adequarem a condi¢oes
de vida sub-humanas.

Por meio da oralidade, e apesar da violéncia sofrida, os africanos e seus descendentes mantiveram vivos
diversos aspectos de sua cultura, o que foi possivel através da negociagio de varios elementos culturais e religiosos,
uma hibridizacio, realizada entre povos e etnias africanas diversas, a postura crista-ocidental e, em muitos casos, a
cultura amerindia.

Mesmo com o fim da escraviddo no Brasil, os individuos negros foram marginalizados e socialmente
tratados como inferiores, tendo sua mentalidade desvalorizada frente a racionalidade ocidental e sua religiosidade
demonizada pelas religides cristds. A luta por condi¢Oes igualitirias de vida intensificou-se, de maneira que a
comunidade afro-descendente se uniu em torno de umaidentidade negra e de agdes afirmativas promovidas no sentido
de reparar este segmento social dos danos historicamente sofridos. Atualmente, o movimento negro encontra-se
fortemente estruturado, sendo amplamente apoiado por intelectuais de diferentes etnias e por diversos grupos
politico-sociais.

As questoes da plena insercio social, do combate ao preconceito e a discriminagao e a construcao de um
olhar positivo sobre a histéria e cultura africanas, sdo tratadas como urgentes demandas sociais, a respeito das quais o
Estado brasileiro vem empreendendo politicas como o programa de cotas para negros nas universidades e a
implementagao dalei 10.639/2003 na Rede Basica e Superior de ensino. Por meio de agbes como estas que constituem
conquistas tanto do movimento negro brasileiro quanto de diversos grupos e individuos que debatem a referida
problematica, é que se pretende formar uma nova sociedade, atenta a diversidade cultural e étnica do povo que a
compoe.




A Lei 10.639/2003 e o Papel do Movimento Negro na sua Implementagdo:

Os textos a seguir foram produzidos a partir da obra Orientagdes e Agdes para a Educagéo das Relagdes Etnico-Raciais, SECAD, 2006.

educacio formal se e se constituiu e arco no panorama das reivindicacées do Movimento Negro na luta
Aed formal sempr nstituiu em mar rama das reivindi do Movimento Negro na lut
poruma sociedade mais justa e igualitaria

Aolongo do século XX, aimprensa foi intensamente utilizada como instrumento de suas campanhas;
Setores da Frente Negra Brasileira (FNB) criaram salas de aula de alfabetizagdo para os trabalhadores e
trabalhadoras negras em diversas localidades;

Destacam-se as experiéncias do Movimento Negro Unificado (MNU), a partir do fim da década de 1970 - e seus
desdobramentos com a politica anti-racista, nas décadas de 1980 e 1990, com conquistas singulares nos espagos
publicos e privados - das frentes abertas pelo Movimento de Mulheres Negras e do embate politico impulsionado
pelas Comunidades Negras Quilombolas;

Coerentemente com suas reivindicagdes e propostas histéricas, as fortes campanhas empreendidas pelo
Movimento Negro tem possibilitado ao Estado brasileiro formular projetos no sentido de promover politicas e
programas para a populagio afro-brasileira e valorizar a hist6ria e a cultura do povo negro.

A partir de 2001, ano em que foi realizada em Durban, na Africa do Sul, a 3° Conferéncia Mundial contra o racismo,
a discriminacio, a xenofobia e formas correlatas de intolerancia, o Estado Brasileiro compromete-se a eliminar o
racismo e a discriminacio racial no pafs, tornando-se signatario da Declaracdo e do Plano de A¢éo resultantes desta
conferéncia.

Entre os resultados, a Lei n. 9.394/96 foi alterada por meio da inser¢ao dos artigos 26-A e 79-B, referidos na Lei n°
10.639/2003, que torna obrigatério o ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileiras e Africanas no curriculo oficial
da Educacio Bisica e inclui no calendario escolar o dia 20 de novembro como "Dia Nacional da Consciéncia
Negra".

Diante da publica¢io da Lei n® 10.639/2003, o Conselho Nacional de Educagio aprovou o Parecer CNE/CP
3/2004, que institui as Diretrizes Curriculares para a Educacio das Relacées Etnico-Raciais e o Ensino de Histéria
e Cultura Afro-Brasileiras e Africanas a serem executadas pelos estabelecimentos de ensino de diferentes niveis e
modalidades, cabendo aos sistemas de ensino, no ambito de sua jurisdigdo, orientar e promover a formagiao de
professores e professoras e supervisionar o cumprimento das Diretrizes.




A Educagdo para a Diversidade Etnico-Racial e o Cotidiano Escolar

Preconceito, racismo e discrimina¢do em sala de aula:

Estudos comprovam que em escolas publicas e particulares a tematica racial vem a tona como um elemento que
colabora para a inferiorizacao daquele(a) aluno(a) identificado(a) como negro(a);

A utilizagio de apelidos pejorativos para identificarem alunos(as) negros(as) consiste em um ato extremamente
freqliente nas escolas, o que demonstra que as criangas e os jovens negros(as) estdo ainda sob o jugo de praticas
racistas e discriminatorias;

Os(as) profissionais da educagdo permanecem cegos em relagio ao entrave promovido por eles(as) quando nio
compreendem em quais momentos suas atitudes diarias acabam por cometer praticas favorecedoras de apenas
parte de seus grupos de alunos e alunas;

O siléncio da escola sobre as dinamicas das rela¢Oes raciais permitem que seja transmitida aos(as) alunos(as) uma
pretensa superioridade branca. Silenciar-se diante do problema ndo apaga magicamente as diferengas, ao contrario,
permite que cada um construa, a seu modo, um entendimento muitas vezes estereotipado do outro que lhe é
diferente;

Implementando a Educagdo para a Diversidade Frnico-Racial

O plano de a¢ao para a insercao das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao das Relagoes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, da Secretaria de
Educagao Continuada, Alfabetiza¢ao e Diversidade (SECAD-MEC), frente a necessidade da promogao,
do respeito mutuo, do respeito ao outro, do reconhecimento das diferencas e da possibilidade de se falar
sobre as mesmas sem medo ou preconceito baseia-se nos seguintes principios:

.Socializagao e visibilidade da cultura negro-africana;

. Formacao de professores com vistas a sensibilizacao e a construgao de estratégias para melhor
equacionar questoes ligadas ao combate as discriminagdes racial, de género e a homofobia;

. Construcao de material didatico-pedagogico que contemple a diversidade étnico-racial na
escola;

. Valorizacao dos diversos saberes;

. Valorizacao das identidades presentes nas escolas, sem deixar de lado esse esfor¢co nos
momentos de festas e comemoracoes;




Médulo I

Papel do professor e da escola no combate as agdes preconceituosas, racistas e discriminatérias:

Fundamentar a pratica escolar diaria direcionando-a para uma educagio anti-racista ¢ um caminho que se
tem a percorrer. Nesse caminhar, podemos identificar alguns pontos basicos que poderdo fazer parte das
reflexbes/acoes no cotidiano escolar, no sentido de tratar pedagogicamente a diversidade racial, visualizando com
dignidade o povo negro e todaa sociedade brasileira.

a) A questao racial como conteido multidisciplinar durante o ano letivo:

¢ Tazer com que o assunto nao seja reduzido a estudos esporadicos ou unidades didaticas isoladas, no
intuito de evitar que seja considerada uma questao exética sem relagao com a realidade vivida.

= A questao racial pode ser tratada em todas as propostas de trabalho, projetos e unidades de estudo ao
longo do ano letivo.

b) Reconhecer e valorizar as contribui¢des do povo negro:
& Visualizar a cultura afro-brasileira com consciéncia e dignidade.

= Enfatizar as contribui¢oes sociais, economicas, culturais, politicas, intelectuais, experiéncias, estratégias e
valores do povo negro.

) Abordar as situagoes de diversidade étnico-racial e a vida cotidiana nas salas de aula:

= Em vez de tratar as questOes raciais de forma isolada e esporadica, realizar a contextualizacao das
situagoes cotidianas, no intuito de fazer com que os alunos aprendam conceitos, analisem fatos e possam
entdo intervir na sua realidade para transforma-la.

= Asatividades podem considerar alguns principios que demandem uma determinada visao de mundo, que
assim sendo, valorizem o coletivo e nio somente o individual, que apontem na direcio de uma
problematizagao de uma memoria local, nacional e a0 mesmo tempo ancestral.

d) Combater as posturas etnocéntricas para a desconstrugao de esteredtipos e preconceitos atribuidos ao
grupo negro:

= Os conteudos da area de ciéncias poderdo ser fortes aliados na efetivacio dessa metodologia,
principalmente por meio da aprendizagem de conceitos e da posterior revisio de nossos proprios
conceitos.

= Aliar o saber cientifico e o saber pedagdgico, em busca de fomentar a problematizagao das praticas sociais
paraasensibilizagao de um olhar mais critico diante da realidade.

e)Incorporar como conteido do curriculo escolar a historia e cultura do povo negro:

#  Os(as) estudantes compreenderio melhor os 'porqués' das condi¢cdes de vida dessas populacses e a
correlagao entre estas e o racismo presente em nossa sociedade.




Médulo 1

As situagoes de desigualdade deverdo ser ponto de reflexao para todos e nao somente para 0 grupo
discriminado, condi¢ao basica para o estabelecimento de relagdes humanas mais fraternas e solidarias. O
racismo é um problema de brancos e negros. Logo é um problema que deve ser solucionado por ambas as
partes.

f) Recusar o uso de material pedagdgico contendo imagens estereotipadas do negro. Buscar construir
uma postura pedagdgica voltada a desconstrucao de atitudes preconceituosas e discriminatorias:

Estratégia para o fortalecimento da auto-estima e do orgulho ao pertencimento racial de seus alunos e
alunas.

A institui¢ao escolar tera como meta promover o nivel de reflexdo de seus educadores e educadoras,
instrumentalizando-os(as) no sentido de fazer uma leitura critica do material didatico, paradidatico ou
qualquer produgio escolar.

g) Construir coletivamente alternativas pedagdgicas com suporte de recursos didaticos adequados:

E uma empreitada para a comunidade escolar: diregao, supervisao, professores(as), bibliotecarios(as),
pessoal de apoio, grupos sociais e instituicdes educacionais.

Algumas a¢Oes sao essencials nessa construcao: a disponibilizacao de recursos didaticos adequados, a
construcao de materiais pedagogicos eficientes, o aumento do acervo de livros da biblioteca sobre o
assunto, a oferta de variedade de brinquedos contemplando as dimensées multiculturais.
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Conceitos Fundamentais

Para a compreensio acerca do conteido ligado a educagio para a diversidade étnico-racial, faz-se
necessatio elucidar conceitos fundamentais, os quais sdo costumeiramente utilizados no cotidiano da presente
discussio.

Agbes afirmativas: Sio medidas que buscam o fim de uma série de desigualdades que foram sendo
produzidas, reproduzidas e acumuladas ao longo da historia humana, bem como pretendem compensar as inimeras
perdas provocadas pela exclusio social, discrimina¢io e marginalizagdo, dentre outras a¢oes oriundas do julgamento
por motivos raciais, étnicos, religiosos, de género, etc. Assim, a inten¢do das agdes afirmativas gira em torno da busca
por garantir igualdade de oportunidade e tratamento as minorias, funcionando como primeiro passo para a inclusao
destes nas esferas sociais das quais ndo fazem parte. Um exemplo de agdo afirmativa é o sistema de cotas para negros
que queiram ingressar no ensino supetrior, que ja foi adotado por algumas universidades publicas brasileiras, como a
UNB,aUERJ,aUNEBeca UEG.

Afro-descendentes: O termo afrodescendente se refere aos/as descendentes de afticanos(as) na
diaspora, em contextos de aproximagao politica e cultural, e ¢ utilizado como correlato de 7egros(as) ou, as
vezes pretos nos paises de lingua portuguesa, como o Brasil, de african american na lingua inglesa, em paises
como os Estados Unidos (onde também se usa o termo black) (SECAD, 2006: 215). Entretanto, no Brasil este
termo nao necessariamente diz respeito a uma comunidade negra, uma vez que existem individuos que sao
descendentes de africanos, mas sdao socialmente reconhecidos como brancos, o que demonstra o limite do
termo para esse contexto. Uma questio importante é que, em termos oficiais, no Brasil ha duas
categorizagoes importantes a serem consideradas: o termo negro (a) refere-se, comumente, a raga em um
sentido social e historico do termo e nao no sentido biolégico. Por outro lado, os temos pretos (as) e pardos
(as) referem se a cor no sentido epidérmico do termo. Ja o termo branco (a) refere-se, concomitantemente,
tanto a raga quanto a cor. Em qualquer caso, é importante frisar que esses termos nio podem vir
descontextualizados dos aspectos, sociais (de identidade e identificagao) e historicos que foram construidos
(GOMES, 2005).

Colonizagdo: Processo de povoamento e exploragdo de determinado territério por povos
externos a ele. No caso do Brasil, foi uma agao organizada e realizada oficialmente por Portugal a partir do
século XV durante a expansao maritima, tornando-se a metrépole da colonia brasileira. O ato de colonizar
outro territorio neste perfodo determinava uma série de obrigagoes a serem cumpridas pelos povos
dominados, dentre elas o exclusivismo comercial, que consistia na obrigatoriedade da colonia comercializar
apenas com sua metropole. O Brasil deixou de ser colonia portuguesa apenas em 1822.

Colonialismo: Por colonialismo deve-se ter em mente uma precisa periodizagao historica, que
vaide 1870 a 1914, também conhecida por “Era do Imperialismo”. Nesta periodizagao as grandes poténcias
européias iniciaram uma ferrenha disputa pela partilha do continente africano e por extensao de partes da
Asia e da Oceania. E importante ressaltar que, segundo o Dicionario do Pensamento Social do Século XX,
“os efeitos do colonialismo variavam de acordo com as circunstancias locais e antecedentes historicos, os
governos coloniais se orgulhavam de seu papel de guardides da ordem local” (OUTHWAITE &
BOTTOMORE, 1996: 102). Essa ordem, entretanto, era baseada nos padrdes ocidentais de superioridade
racial branca, de civilizagdo sobre a barbarie, da supremacia da escrita sobre a oralidade, da religiao
monoteista sobre a diversidade religiosa. Assim o colonialismo teve efeito vital na diferenciagdo racial e na
divisao do mundo entre centro (Europa) e periferia (Africa, América, Asia e Oceania).
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Cultura/Cultura Negra: Conceito central das humanidades e das ciéncias sociais e que corresponde a
um terreno explicito de lutas politicas. Para Muniz Sodré, a demonstragdao de cultura estd comprometida com a
demonstrag¢do da singularidade do individuo ou do grupo no mundo: "A no¢éo de cultura é indissociavel daidéia de um
campo normativo. Enquanto ele emergia, no Ocidente, surgiram também as regras do campo cultural, com suas
sangdes - positivas e negativas" (SODRE, 1988). Podemos conceituar o termo cultura como estratégia central (no
sentido de negociagao) para a definicdo de identidades e de alteridades no mundo contemporaneo, um recurso para a
afirmacao da diferenca e da exigéncia do seu reconhecimento e um campo de lutas e de contradi¢des. (SECAD, 20006:
217).

Democracia Racial: Realidade em que os diferentes grupos étnicos vivem em situacdo de igualdade
social, racial e de direitos. No Brasil "o mito da democracia racial" pode ser compreendido como uma corrente
ideolodgica que pretende negar a desigualdade racial entre brancos e negros no pafs como fruto do racismo, afirmando
que existe entre estes dois grupos raciais uma situagdo de igualdade de oportunidade e de tratamento. Esse mito
pretende, de um lado, negar a discriminacao racial contra os negros no Brasil, e, de outro lado, perpetuar estere6tipos
preconceituosos e discriminacSes construidas sobre esse grupo racial. Se seguirmos a logica desse mito, ou seja, de que
todas as ragas e/ou etnias existentes no Brasil estio em pé de igualdade sécio-racial e que tiveram as mesmas
oportunidades desde o inicio da formacdao do Brasil, poderemos ser levados a pensar que as desiguais posi¢oes
hierarquicas existentes entre elas devem-se a uma incapacidade inerente aos grupos raciais que estao em desvantagem,
como os negros ¢ os indigenas. Dessa forma, o mito da democracia racial atua como um campo fértil para a
perpetuacio de esteredtipos sobre os negros, negando o racismo no Brasil, mas simultaneamente, refor¢ando as
discriminagdes e desigualdades raciais (GOMES, 2005).

Diaspora: Palavra de origem grega significando “dispersio”. Designando, de inicio,
principalmente o movimento espontaneo dos judeus pelo mundo, hoje aplica-se também a desagregacao
que, compulsoriamente, por forca do trafico de escravos, espalhou negros africanos por todos os
continentes. A diaspora africana compreende dois momentos principais. O primeiro, gerado pelo comércio
escravo, ocasionou a dispersio de povos africanos através do Atlantico, quanto através do Oceano Indico e
do Mar Vermelho, caracterizando um verdadeiro genocidio, a partir do séc. XV quando talvez mais de dez
milhées de individuos foram levados, por traficantes europeus, principalmente para as Américas. O segundo
momento ocorre a partir do séc. XX, com a imigragao sobretudo para a Europa em dire¢do as antigas
metrépolos coloniais. O termo “diaspora” serve também para designar, por extensdo de sentido os
descendentes africanos nas Américas e na Europa e o rico patrimonio cultural que construiram. (LOPES,
2004: 230).

Discriminagao Racial: A¢io, atitude, ou manifesta¢ao contra uma pessoa ou grupo de pessoas
em razdo de sua raga ou "cor". A discriminacdo acontece quando o racista externaliza seu racismo ou
preconceito e age de alguma forma que prejudica uma pessoa ou grupo (MULLER, 2005). De acordo com a
Convencio da ONU de 1966, discriminagao racial "significa qualquer distingao, exclusio, restricio ou
preferéncia baseadas em raga, cor, descendéncia ou origem nacional ou étnica, que tenha como objeto ou
efeito anular ou restringir o conhecimento, o gozo ou exercicios, em condi¢des de igualdade, dos direitos
humanos e liberdades fundamentais do dominio politico, social ou cultural, ou em qualquer outro dominio
da vida publica" (ONU apud SANT'ANA, 2004). A palavra discriminar significa "distinguir", "diferencar",
"discernir". A discriminagdo racial pode ser considerada como pratica do racismo e a efetivagio do
preconceito. Enquanto o racismo e o preconceito encontram-se no ambito das doutrinas e dos julgamentos,
das concepgoes de mundo e das crengas, a discriminagao é a adogao de praticas que os efetivam. (SECAD.
2006:217/218).

Diversidade: As educadoras Gomes & Silva nos indicam que "o trato da diversidade nao pode
ficar a critério da boa vontade ou da implantacido de cada um. Ele deve ser uma competéncia politico-
pedagdgicaaser adquirida pelos profissionais da educa¢ao nos seus processos formadores, influenciando de
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Maneira positiva a relacdo desses sujeitos com os outros, tanto na escola quanto na vida cotidiana” (2002, p.29-30). Nas
palavras de Sodré, "A diversidade étnico-cultural nos mostra que os sujeitos sociais, sendo histéricos, sio também,
culturais. Essa constatacdo indica que é necessario repensar a nossa escola e os processos de formacio docente,
rompendo com as praticas seletivas, fragmentadas, corporativistas, sexistas e racistas ainda existentes" (2001). Nesse
sentido, afirma Nilma Lino Gomes: "Assumir a diversidade cultural significa muito mais do que um elogio as
diferencas. Representa ndo somente fazer uma reflexdo mais densa sobre as particularidades dos grupos sociais, mas,
também, implementar politicas publicas, alterar relagSes de poder, redefinir escolhas, tomar novos rumos e questionar
anossavisio de democracia" (2003). (SECAD, 2006: 218).

Escraviddo: Consiste em uma pratica social na qual um individuo se submete ou é submetido a outro,
seja por dividas, por captura de guerras ou por vontade prépria. Alguns povos da Africa Ocidental, por exemplo, antes
da presenca européia no continente contavam com escravos entre seus familiares. Isto porque, dada a grande extensio
de terras cultivaveis, a riqueza era determinada nio pela sua posse, mas sim pelo nimero de pessoas que nela
trabalhavam. Assim, alguns clas realizavam incursoes a aldeias, povos ou reinos vizinhos com o intuito de capturar
escravos para serem integrados as suas familias. Na Grécia também havia escravidao por dividas, captura de guerra ou
por descendéncia, ndo importando a cor da pele do individuo. Sendo assim, a escraviddo ndo estd necessariamente
ligada a violéncia ou a racializagdo, e o escravo nao perde sua condicdo humana para se tornar um objeto ou
mercadoria.

Escravismo: Consiste na utilizagao da Escraviddo pelo sistema colonialista, tornando-se um modo de
produgao marcado pelo carater racial. No escravismo, a condicio de escravo é imposta por meio da for¢a, tendo em
vista que estes s3o expostos a trabalhos pesados, em variadas condi¢bes de insalubridade, obrigados a atenderem as
ordens de seus senhores, sob o risco de receberem castigos fisicos, dentre outras formas de puni¢io. Assim, de acordo
com a légica escravista, o escravo possufa o status de mercadoria, podendo ser comercializado como qualquer outro
objeto. No Brasil, o escravismo foi visto como mecanismo capaz de auxiliar no crescimento acelerado dos lucros
gerados pela atividade agticola e mineradora, tendo como mao-de-obra primeiramente os indigenas e depois os negros
africanos.

Etnia/Grupo Etnico: Geralmente uma palavra usada para se referir a diferentes grupos raciais ou
nacionais que se identificam em virtude de suas praticas, normas e sistemas de cren¢a em comum. Ao serem
denominados grupos étnicos sao de habito implicitamente identificados por estar numa minoria e possuir uma gama
de atitudes ou tradi¢oes diferentes das defendidas e aderidas pela maioria dos membros da sociedade. Dessa maneira,
etnia denota a autoconsciéncia das proprias distingGes culturais por parte de um grupo especifico. Como se evidencia
por si s, a afirmacio de identidade étnica pode ser unificadora ou divisora em igual medida muitas vezes dependendo
de quem a esta afirmando, ou em relagdo a quem, e em que contexto. Em algumas situagdes a posse autoconsciente de
uma identidade étnica poderia ser uma experiéncia unificadora (por exemplo um ponto de interesse para uma
determinada comunidade). Em outras situacdes, a atribuicdo de “etnia” poderia ser considerada uma forma
provocativa e dolorida de estereotipar o racismo incorporado. Entao a questio se vira para guen ativamente designa um
grupo social especifico como “étnico”: pois definir como “étnico” e afirmar a propria “etnia” sio duas coisas muito
diferentes. Em ambos os casos, o que esta em risco pode ser uma questao de poder, uma vez que a afirmacio de etnia
pode ser lida como uma afirmacao de identidade em face do status quo social, ja que definir os outros desta maneira pela
“opinido da maioria” pode ser uma manifestacdo opressiva do poder das forgas, interesses mais dominantes da
sociedade. EDGAR & SEDGWICK, 2003: 117).

Hibridizagao: De acordo com Zila Bernd, “por hibrido queremos nos referir a um processo de
ressimbolizagdo em que a memoria dos objetos se conserva e em que a tensao entre elementos dispares gera
novos objetos culturais que correspondem a tentativas de tradugao ou de inscri¢ao subversiva da cultura de
origem em uma outra cultura” (BERND, 2004: 101). Desta forma, hibridizacao é um conceito possivel de ser
utilizado em detrimento do conceito de sincretismo, uma vez que este ultimo pressupde uma falsa
pacificagdo dos grupos africanos, por exemplo, diante da imposi¢ao do cristianismo.
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Identidade/Identidade Negra: A nocio de identidade é abordada por diversas areas do conhecimento.
Portanto, podemos tratar de varios tipos de identidade. No tocante 4 identidade racial ou étnica, o importante é
perceber os seus processos de construgio, que podem ser lentos ou rapidos e tendem a ser duradouros. F necessério
estar atento aos elementos negativos, como os estereotipos e as situagoes de discriminagio. Além disso, é necessario
ater-se a vontade de reconhecimento das identidades étnicas, raciais e de género dos individuos e dos grupos. Também
¢ preciso compreender que, no mundo contemporineo, os individuos constroem e portam varias identidades (sociais,
étnicas e raciais, de faixa etiria, género, otientacio sexual e outros) (SECAD, 2006: 219/220). A identidade nio é algo
inato. Ela se refere a um modo de ser no mundo e com os outros. F um fator importante na criacio das redes de
relacoes e de referéncias culturais dos grupos sociais. Indica tragos culturais que se expressam através de praticas
lingtisticas, festivas, rituais, comportamentos alimentares e tradicGes populares referéncias civilizatérias que marcam a
condicdo humana. Portanto, a identidade nio se prende apenas ao nivel da cultura. Ela envolve também os niveis sécio-
politico e histérico em cada sociedade. Assim, aidentidade vista de uma forma ampla e genérica é invocada quando "um
grupo reivindica uma maior visibilidade social face ao apagamento a que foi historicamente submetido". (NOVAES,
1993:2003). A identidade negra é entendida, aqui, como uma construgdo social, histérica, cultural e plural. Implica a
construgdo do olhar de um grupo étnico/racial ou de sujeitos que pertencem a um mesmo grupo étnico/racial, sobre si
mesmos, a partir da relagdo com o outro (GOMES, 2005).

Multiculturalismo: Coexisténcia de varias culturas no mesmo espago, 1o mesmo pafs, na mesma cidade,
na mesma escola. Para Gongalves e Silva, "embora o multiculturalismo tenha se transformado, com apoio da midia e
das redes informais, em um fendémeno globalizado, ele teve inicio em paises nos quais a diversidade cultural é vista
como um problema para a construcdo da unidade nacional. (...) Em suma, o multiculturalismo, desde sua origem,
aparece como principio ético que tem orientado a a¢do de grupos culturalmente dominados, aos quais foi negado o
direito de preservar suas caracteristicas culturais” (2001, p. 19-20). Ainda que da perspectiva do multiculturalismo seja
apresentada uma visdo relativista dos valores, Capelo pondera que "o multiculturalismo ndo pode abrir mio da
igualdade de direito e das necessidades compensatorias, caso contrario tera contribuido para excluir, para separar, para
fragmentar, permitindo que a dominagio sobre a minoria seja mais eficiente” (2003, p. 129). (SECAD, 20006: 220).

Oralidade: Plano de transmissao dos saberes em varias sociedades, aparentemente posto em
segundo plano na modernidade. Além disto, considera-se que a oralidade é o meio de transmissio de
conhecimento de grupos e coletividades tradicionais, em particular, aquelas que nio registram seus
fenémenos através da escrita. No entanto, a expressao oral pode ocorrer vinculada a expressoes visuais e
corporals, artisticas e musicais, e, inclusive, escritas. A palavra, a fala, sdo primordiais na expressao oral como
portadoras do conhecimento do grupo social em questio: “O ouvir, juntamente com o olhar e sentir, é
necessario para apreender, distinguir, entender fatos de que se é testemunha, palavras que se ouvem, situagoes
nas quais se ¢ envolvido ou nas quais a pessoa se envolve. (...) O falar ¢ a sintese do que se ouviu, presenciou,
concluiu, e expressa tanto por palavras, como por gestos, muitas vezes apenas por gestos, decisdo,
encaminhamentos, formas de agir”. (SILVA, 2003: 188 ap#d SECAD, 2006: 221).

Preconceito/Preconceito Racial: O preconceito é, primeiramente, uma opiniao que se emite
antecipadamente, a partir de informagdoes acerca de pessoas, grupos e sociedades, em geral infundadas ou
baseadas em esteredtipos, que se transformam em julgamento prévio, negativo. "Os preconceitos sao
opinides levianas e arbitrarias, mas que nao surgem do nada. Nem, ao contrario do que se possa pensar, sao
opinioes individuais. Em geral, nascem da repeticao irrefletida de prejulgamentos que ja ouvimos antes mais
de uma vez. Finalmente, a for¢a de tanta repeticao, terminamos por aceita-los como verdadeiros. E os
repetimos sem sequer nos preocuparmos em verificar qudo certos sio" (INSTITUTO
INTERAMERICANO DE DIREITOS HUMANOS, 1995, p.17 apud SECAD, 2006: 221). O preconceito
racial ¢ um julgamento negativo e prévio dos membros de um grupo racial de pertenca, de uma etnia ou de
uma religido ou de pessoas que ocupam outro papel social significativo. Esse julgamento prévio apresenta
como caracteristica principal a inflexibilidade, pois tende a ser mantido sem levar em conta os fatos que o
contestem. Trata-se do conceito ou opiniao formados antecipadamente, sem maior ponderagao ou
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conhecimento dos fatos. O preconceito inclui a relagdo entre pessoas e grupos humanos. Ele inclui a concepgao que o
individuo tem de si mesmo e também do outro (GOMES, 2005).

Raga: A nocio de raga se configurou no pensamento ocidental a partir das obras de filésofos e cientistas
dos séculos XVIII e XIX, que, em geral, caracterizavam os povos apoiando-se nas diferencas aparentes e os
hierarquizavam a seu modo, tratando, sobretudo, as ragas brancas como superiores as racas amarelas e mais ainda as
negras, dentre outras. As ciéncias naturais contemporaneas apontam para a inexisténcia de racas bioldgicas, preferindo
falar em uma unica espécie humana. No entanto, as ciéncias sociais, reconhecendo as desigualdades que se
estabeleceram e se reproduzem com base no fendtipo das pessoas, especialmente em paises que escravizaram
africanos(as), concordam com a manutenc¢io do termo raga como uma construgao social que abrange essas diferencas
e os significados a elas atribuidos, que estdo na base do racismo (SECAD, 2006: 222). Os(as) militantes do movimento
negro e intelectuais que adotam o termo "raca" ndo o adotam no sentido bioldgico, pois segundo os atuais estudos de
genética ndo existem racas humanas. Na realidade eles trabalham o termo "raca" atribuindo-lhe um significado politico
construido a partir da analise do tipo de racismo que existe no contexto brasileiro e considerando as dimensdes
histérica e cultural que este nos remete. Por isso, muitas vezes, alguns intelectuais ao se referirem ao segmento negro
utilizam o termo étnico/racial, demonstrando que estao considerando uma multiplicidade de dimensdes e questdes
que envolvem a historia, a cultura e a vida dos negros no Brasil (GOMES, 2005).

Racialismo: Também conhecido como racismo cientifico, o racialismo consiste em um neologismo que
designa a “teoria cientifica das ragas”. Isto ¢, estudos sobre as ragas humanas, os quais foram realizados principalmente
no século XIX. De acordo com Appiah, racialismo ¢ a “visdo de que existem caracteristicas hereditarias, possuidas por
membros de nossa espécie, que nos permitem dividi-los num pequeno conjunto de ragas, de tal modo que todos os
membros dessas racas compartilham entre si certos tragos e tendéncias que eles ndo tém em comum com membros de
nenhuma outraraca” (APPIAH, 1997: 33).

Racismo: Remete a um conjunto de teorias, crencas e praticas que estabelece uma hierarquia entra as
ragas, consideradas como fenémenos biolégicos (MUNANGA, 2004). Doutrina ou sistema politico fundado sobre o
direito de uma raga (considerada pura ou superior) de dominar outras; preconceito extremado contra individuos
pertencentes a uma raga ou etnia diferente, geralmente considerada inferior; atitude de hostilidade em relacio a
determinada categoria de pessoas (SECAD, 2006: 222). O racismo ¢, por um lado, um comportamento, uma a¢io
resultante da aversao, por vezes, do 6dio, em ralacio a pessoas que possuem um pertencimento racial observavel por
meio de sinais, tais como: cor da pele, tipo de cabelo, etc. Ele é por outro lado um conjunto de idéias e imagens referente
aos grupos humanos que acreditam na existéncia de ragas superiores e inferiores. O racismo também resulta da
vontade de se impor uma verdade ou crenga particular como unica e verdadeira. Em sua forma individual, manifesta-se
por meio de atos discriminatérios cometidos por individuos contra outros individuos; podendo atingir niveis extremos
de violéncia. Em forma institucional, implica praticas discriminatérias sistematicas fornecidas pelo Estado ou com seu
apoio indireto (GOMES, 2005).

Racista: O individuo considerado racista é aquele que se encontra em uma situacio de poder, legitimado
pela sociedade em que se encontra. No Brasil, um homem negro que se recusa a dividir 0 mesmo espago com um
homem branco devido a questio racial, por exemplo, ndo pode ser considerado racista, uma vez que ele nao se encontra
em uma posi¢io de poder, tendo em vista que o negro ainda é considerado inferior por grande parte da sociedade
brasileira. O que pode ser observado na pequena quantidade de individuos negros nas instituicdes publicas de ensino
superior, em cargos ligados ao governo, dentre outros aspectos.

Segregagio Racial: Separacio forcada e explicita, com base na lei ou no comportamento social de
grupos étnicos e raciais considerados como minoritarios ou inferiores. Como nos indica Hélio Santos: "A segregacio
institucional, tipo apartheid, felizmente, nos dias atuais esta em desuso. Ha setores da sociedade brasileira tao fechados
para algumas pessoas que podetiam dizer que ha uma segregacdo, nio oficial, mas que funciona" (2001, p.83).
(SECAD, 20006: 222).




Médulo 1

Territorio / Territorialidade: Para entendermos o conceito de territorialidade em Africa, é necessatio
verificarmos a complexidade do imaginario africano tradicional. Antes, ¢ preciso entender que tradicional , nesse caso,
ndo ¢ igual a velho, estatico e se evolugio. A territorialidade se da através da forga vital, da energia concentrada em tal
espaco, sem fronteiras rigidas. A territorialidade pode ser percebida como espago de praticas culturais nas quais se
criam mecanismos identitarios de representacdo a partir da memoria coletiva, das suas singularidades culturais e
paisagens. A territorialidade seria assim resultante de uma unidade construida, em detrimento das diferencas internas,
porém evocando sempre a distingdo em relagdo as outras territorialidades. (SECAD, 2006: 223).

Xenofobia: Aversdao, medo injustificado a pessoa e coisas estrangeiras; 6dio ao estrangeiro. O termo
xenofobia também ¢ considerado a condigdo psicolégica para descrever pessoas que temem ou abominam grupos
tidos como estrangeiros. Historicamente, o Brasil viu com reservas a presenca de alguns imigrantes internacionais. No
final do periodo imperial, ndo se admitia a presenga de imigrantes africanos e asiaticos. Na época do nacionalismo do
Estado Novo praticou-se o racismo e a xenofobia aberta ante a diversas nacionalidades, com a justificativa de que
certas nacionalidades poderiam ser mais bem "assimiladas" pela sociedade brasileira e outras ndo, por meio de uma
legislacdo excludente, revestindo-se também de roupagem tipicamente autoritaria das circulares e ordens secretas e
acompanhada de um clima xen6fobo (MILESI, BONASSI & SHIMANO, 2000, p. 57). (SECAD, 2006: 223).
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Sugestdes de Atividades e Recursos Diddticos

E importante ressaltar que as atividades aqui propostas apenas obterdo o sucesso desejado mediante o
planejamento sistematizado das a¢oes a serem empreendidas, tracando as metas e o roteiro a ser seguido pelos
professores e pelos alunos envolvidos.

1. Atividades Sugeridas:

& Painéis com fotos das criancas da classe usando titulos a exemplo de "Somos todos diferentes, cada um é cada um",
"Quem sou eu, como sou".

= Confeccio de albuns familiares com fotos ou desenhos, livros de familia, exposi¢do de fotos, entrevistas com as
pessoas mais velhas, sessao de narracdo de hist6rias com os(as) familiares dos(as) alunos(as).

®  Feira de cultura da turma com as contribui¢des culturais que cada familia podera apresentar (exposicdo de objetos
de suas casas, narracdo de "causos" e de historias).

% Construcdo de graficos e estimativas relativas as diferencas e semelhancas encontradas nas familias e na
comunidade;

s Confec¢dao de umlivro da turma com nomes e seus significados.

&  Estudo das palavras de origem africana que sio comuns em nosso idioma, confeccionando um dicionario
contendo esses termos.

% O recontar de mitos africanos, dando outra visio a criagio do mundo, o que possibilitara momentos de
envolvimento daimaginacio e da emogao.

#  Fazer, quando possivel, uma incursio por territérios negros e locais de memoria que tenham sido produzidos a
artir de uma participacao histérica negra (centro da cidade, igrejas, terreiros de religiao de matriz africana, bairros
b b >
da cidade, comunidades, favelas, museus).

= Pesquisar em materiais impressos e na internet os simbolos e culturas africanas, promovendo a reproducio dos
desenhos utilizando a escala.

@ Usar charges para analisar criticamente fatos de discrimina¢oes e racismos, com os quais os(as) alunos(as) poderdao
fazer analogia com a sua realidade.

= Promover reflexdes sobre aimagem da populagio negra representada nas novelas das redes de televisio.
s Incentivar debates acerca da legislacdo atual sobre racismo e as agbes afirmativas da atualidade; usar como
estratégia de debates o juri simulado a partir de esquetes, expressando situagdes de racismo, representadas pelos(as)

alunos(as).

#  Fomentar a formacio de grupos de teatro com a proposta de interpretar/encenar textos que reflitam a questao
racial.

#  Fazer o levantamento e andlise de obras de artistas negros(as) ou que trabalham com a tematica étnico-racial,
estudando suas obras e suas biografias;
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# Criar um folder sobre artistas negros(as) e suas obras, promovendo uma pequena exposi¢io de trabalhos
inspirados nestes artistas.

#  Pesquisar alguns dos instrumentos musicais de origem africana, planejar e selecionar materiais alternativos para a
confec¢do deles. Fazer exposicio dos instrumentos confeccionados com explicacio e histéria de cada
2 instrumento.

#  Promover o trabalho de pesquisa historica sobre festas e dancas regionais, sobretudo aquelas ligadas a cultura
negra. Apresentar estas pesquisas para a comunidade.

s Pesquisar sobre a capoeira, realizando um paralelo com a resisténcia do povo negro.

#  Fazerlevantamento e ouvir, interpretar e debater acerca de musicas que tratem de maneira positiva a pessoa negra,
seja crianga, adolescente, jovem ou adulta, seja feminina ou masculina.

%  Possibilitar a ctiagao de uma "radio" pelos estudantes, como também um jornal (periédico e/ou mural) onde esta
discussio esteja presente.

2. Recursos Didaticos:
a) Videos/Filmes:

#  Cidade dos Homens - 1° Temporada. 2002 Cesar Chatlone. Katia Lund. Paulo Lins, Fernando Meirelles, Regina
Case.
Temas: Vida na periferia, relacoes sociais entre negros e brancos, discriminacio, racismo.

#  Cobaias. 1997. 118 min. Alfre Woodard.
Tema: Teorias cientificas de superioridade racial.

#  Kiriku e a Feiticeira. 1998. 71 min. Michel Ocelot.
Temas: A visdo de uma aldeia africana, o herdi negro, o preconceito a partir de caracteristicas fisicas. A tolerancia
religiosa.

#  Narciso, Rap. 2003. 15 min. Jéferson De.
Temas: Identidade negra e identidade branca: o menino negro quer ser branco e rico, e 0 menino branco quer
cantar rap como 0s Negros.

#  Nota 10. Canal Futura / A Cor da Cultura. Paulo Barreto Leblanc.
Temas: Racismo, Discriminacio racial, Educagio para as relagdes étnico-raciais.

O Contador de Histérias. 2000. 50 min. Roberto Carlos. Ed. Leitura.
Tema: A questdo da oportunidade.

#  Sonho Americano. 1996. 118 min. David Knoller.
Temas: Religido, identidade, crenca, preconceito: o menino que desenhou Cristo negro.

& Tudoaos Domingos. 1998. 05 min. George Tillman.
Tema: As tradi¢es africanas na vida das pessoas.

s Um Grito de Liberdade. 1987. 157 min. Richard Attenborough.
Temas: Apartheid na Africa do Sul e luta contra o racismo.
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#  UmaOndano Ar. 2002. 92 min. Helvécio Ratton.
Temas: Luta, resisténcia cultural e politica contra o racismo e a exclusao social através de uma radio.

s Vistaminha Pele. 2003. 50 min. Joelzito Araujo.
Tema: A discriminacio racial na vida cotidiana de adolescentes.

b) Musicas:
a  Canta BRASIL - Alcyr Pires Vermelho
= Canto das Trés Racas - Clara Nunes
% Diade Graga- Candeia
#  Haiti - Caetano Veloso e Gilberto Gil
% Kizomba, Festa de Raca - Luis Carlos da Vila
#  Lavagem Cerebral - Gabriel, o Pensador
% Maiode Limpeza - Gilberto Gil
% Milagres do Povo - Cactano Veloso e Gilberto Gil
% Pelo Telefone - Ernesto dos Santos (Donga)
@  Retrato em Claro e Escuro - Racionais MC's
s Sorriso Negro - Dona Ivone Lara
c) Poemas:
s Ashell, Ashell, pra todo mundo, Ashell - Elisa Lucinda.
= Identidade - Pedro Bandeira
#  Mahin Amanha - Miriam Aves.
#  Quemsoueu? - Luiz Gama.
%  Salve Mulher Negra - Oliveira Silveira.
% SerradaBarriga - Jorge de Lima.

s Tem Gente com Fome - Solano Trindade.
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Cartografia Histéria da Africa

Bantos, Sudaneses, Ketus, Minas, Yorubas, Jeje, Nagos, Lucumis, Mandingas, Naﬁigos, Benguelas, Malés,
Haussas, Fanti-Ashanti, Cabindas, Congos.... quem foram e quem sdo? Em quais regides da Aftica viviam ou vivem? E
nas Américas, onde ficaram? E hoje, onde estariam? Até o presente momento a histéria ensinada pouco divulgou essas
questoes.

Africanas de Diferentes Nagtes
Autor:Debret
Fonte: Biblioteca Nacional, Brasil

Conforme bem orienta as Diretrizes curriculares nacionais para a educagdo das relagdes étnico-raciais e para o ensino de
Historia e Cultura Afro-brasileira (2004; p.17) a obrigatoriedade de inclusao de Histéria e Cultura afro-brasileira e africana
nos curriculos da Educagio basica é uma decisdo politica, com fortes repercussoes pedagogicas, inclusive na formagao
de professores, posto que, com tais medidas hd um devido reconhecimento e valorizagdo nos bancos escolares de
42% da populagio brasileira.

Até o presente momento essa populagao s6 conheceu a histéria de sua ascendéncia pelo viés colonialista e
subalternizado do sistema escravocrata. Atualmente, a que pese a inegabilidade histoérica de tal modelo interpretativo,
propde-se retomar a positividade e centralidade das populagées africanas tanto na prépria Africa quanto na didspora
americana. Trata-se de uma decisdo politica cuja direcdo estd nas maos da Histéria. Uma Historia com os pés no
passado e olhar voltado para o futuro.

A deliberacio de focar temas africanos na didspora americana e nao apenas no Brasil faz-se importante
pelo sentimento identitario que re-localiza o Brasil como parte constituinte das Américas. O Brasil, por suas dimensoes
continentais e por seu idioma hegemonicamente lusitano, afastou-se das demais culturas americanas, de sua historia e
vivéncias. A retomada desse sentimento identitario pode ser, mais uma vez, reiniciado pelo conhecimento da histéria
das culturas africanas em sua didspora americana.

Ademais, para estudar Hist6ria da Africa, deve-se estar ciente de que toda manifestagio cultural é fruto
de escolhas. E escolhas culturais ndo devem ser objetos de juizo de valor. Um exemplo: as formas arquitetonicas
apresentadas em todo o continente africano sdo tributarias de escolhas racionais, estéticas, econdémicas, pragmaticas e
filosoficas.
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Assim, os egipcios (africanos do Norte de Africa)
construiram piramides e palacios de pedras (figura 1). Os
Tuaregues  (também africanos do Norte de Africa)
construfram casas em forma de tendas de couro e palha
(figura 2). Os Musguns (da atual Republica dos Camardes)
escolheram construir casas conicas de barro (figura 3).
Alguns Malineses (Republica do Mali - Africa Ocidental)
projetaram casas moveis (figura 4).

Essa diversidade de escolhas, no entanto, nao faz de
nenhum dos povos africanos mais ou menos “adiantado”,
“desenvolvido”, ou “atrasado” que o outro. E muito
menos faz do africano mais ou menos “atrasado” ou
“civilizado” que o europeu, o asidtico ou americano.
Conforme anteriormente afirmado: cultura é escolha.

| : | Escolhas essas baseadas em racionalidade e inteligéncia,
Figura 1 ~ Figura4 o ~ ambas mediadas pela estética e pela economia seletiva de
elementos da natureza que melhor se ajustem ao sentido da

Figura 2

vida que se pretende levar.

Isto porque durante varios séculos o continente africano foi alvo de inimeros esteretipos e construgdes
imaginarias a respeito de seus povos e das diversas culturas ali desenvolvidas. E notério, a0 analisarmos a visio que os
paises ocidentais tem sobre o continente, a percep¢io de que o continente africano é muitas vezes associado a um ideal
de atraso, barbarie e selvageria, estere6tipos que sdo ainda hoje mantidos e alimentados por uma midia racista e parcial.
Mas estes estereétipos ndo vem de agora. Eles sdo frutos de um longo processo de ressignificages e associagdes
construidas em torno do continente africano. Desde os primeiros contatos com a Africa, o olhar ocidental atribui ao
continente africano uma idéia de inferioridade. No periodo imperialista, estes ideais ganham contornos mais precisos,
principalmente depois dos estudos “cientificos” que deram origem ao que chamamos hoje de racialismo cientifico.
Estes ideais, decorrentes em grande parte do enorme desconhecimento que se tinha do continente africano, ganham
um contorno cientifico a partir do século X VIII.

No campo da histéria, ¢ recorrente a versio de Hegel de que “a Africa nio tem interesse histérico
préprio, sendo o de que os homens vivem ali na barbarie e selvageria, sem fornecer nenhum elemento a
civilizagao”(HEGEL apud HERNADEZ, Leila Leite. 2005, p. 20). Estas idéias sdo reforcadas pelos sistemas de
classificacio biologicistas, como o sistema natural de Chatles Linné, que tipifica a raga humana em cinco tipos
diferentes, a saber: o homem selvagem, o americano, o europeu, o asiatico e o africano, a cada um sendo atribuidas
caracteristicas biologicas, culturais e psicolégicas inatas. No caso do africano, ele foi assim definido:

Negro, fleumitico, relaxado. Cabelos negros, crespos; pele acetinada; nariz achatado, labios
tamidos; engenhoso, indolente, negligente. Unta-se com gordura. Governado pelo
Capricho.BURKE apud HERNANDEZ, Leila Leite, 2005, (p. 19).

Este discurso classificatério, que atribufa ao negro caracteristicas inferiorizantes, foi apropriado e
utilizado pelo discurso politico-ideolégico europeu que justificava o trafico atlantico de escravos africanos, assim como
toda a violéncia fisica e simbolica contra eles praticados nas Américas.

Assim, a0 longo de varios séculos foi-se construindo sobre a Afticaum imaginario negativizado, que a coloca como o
continente sem lei, sem cultura e sem historia, um continente estanque, que vive em constante estado de selvageria e
barbarie. A mesma logica da construcdo deste imaginario é que alimenta hoje os racismos e preconceitos existentes
sobre 0 negro, e os estere6tipos que ainda hoje sao matidos sobre a Africa e os diversos povos que ali vivem.

Conhecer o continente africano, portanto, se torna o primeiro passo para desmistificarmos estes estereotipos. Estudar
os povos que ali viveram, as culturas que ali se desenvolveram, e as grandes civilizacGes que tiveram no continente
africano seu berco e sua historia.

Para isto, temos que ter em mente que o estudo do diverso traz desafios epistemolégicos e didaticos. O
fato de termos sido educados (e doutrinados) na perspectiva ocidento-cartesiana a qual preconiza a divisao do mundo
em partes para depois generalizar em conceitos universais traz uma terrivel dificuldade quando se propde estudar e
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ensinar histéria da Africa. No que se refere a Africa, hi uma inconformidade de termos e sentidos para conceitos
comumente encontrados na histéria ocidental que necessariamente nio encontra correspondéncia imediata com a
realidade africana. Como exemplo, pode-se citar as dificuldades de adequagdo terminoldgicas para as unidades e
organizagoes politicas e sociais do continente africano.

A terminologia, mormente utilizada para a histéria européia, asiatica e até americana, tais como estados,
impérios, reinos, paises, nagoes, tribos, etnias e até culturas nao podem ser aplicadas de uma maneira universal a Africa,
posto que uma das caracteristicas das organizagdes politicas e sociais deste continente (sobretudo antes dos século
XIX) era a autonomia local. Assim sendo, caro professor, nao se deve estranhar o fato de em uma mesma regido e em
um mesmo perfodo, varias denominagdes terminolégicas as quais, muitas vezes ndo se encontra uma correspondéncia
de sentido o presente.

Por fim, lembremo-nos de que para estudar Historia da Aftica é preciso, antes de tudo, humildade, posto
quea Africa é o continente da diversidade. Essa diversidade esta presente tanto na geografia em suas interfaces fisicas
e humanas, quanto na filosofia, nas cosmogonias, nas artes... as quais agem de forma interativa e multifacetada com a
Historia vivenciada e constantemente re-criada. Dai, quando da organizacdo desse programa, deparamo-nos com um
problema: como apresentar tamanha diversidade em um texto instrumental? Antes de tudo, deve-se ter claro que aqui
nao se pretende executar exaustivamente tamanha tarefa, qual seja a de mapear a diversidade africana. Contudo, como
afirma o intelectual africano Alpha I. Sow (1977, p. 21) “a unidade ndo apaga a diversidade e nao deveria entravar seu
reconhecimento”. Logo, menos que apresentar uma meticulosa cartografia humana do continente africano, apresenta-
se aqui temas para se construir uma cartografia historica de algumas organizacoes politicas e sociais presentes na Africa
antes de 1500.

Por que cortogrofio histérica?

Muitos historiadores alertam para a necessidade de se desconstruir a idéia de homogeneidade do
continente africano. Normalmente, quando se fala em Africa, se pensa em um grande bloco homogéneo de fome e
miséria, alguma savana habitada por animais como girafas, ledes e zebras... mas tendo como parte predominante de seu
territorio um deserto desolador e um calor fatigante.

Pode-se iniciar a desconstrucio dessa idéia de homogeneidade
pela propria geografia do continente. Conforme pode se observar no
mapa, o continente africano abriga outras paisagens além de varios
grandes desertos (Desertos da Libia, Nubia, Saara e Calarari) e
savanas. Abriga também altos picos e montanhas com neves eternas,
passando por densas florestas, até por um tipo de vegetagio
denominada mediterranica, que abriga pinheiros e vastas pastagens,
além de regides pantanosas. Por outro lado, grande parte do subsolo
africano € rico em metais preciosos, como ouro e diamantes. Alis, a
maior reserva de diamantes do planeta terra esta localizada
exatamente ao sul do continente africano, os quais sdo extraidos com

NI Fioresta Tropical —=y o} | L. . ~ : :
S R t‘ o }*’/ modernfssima tecnologia. Em termos de extensdo territorial
e i R == ey (incluindo o continente e a parte insular) a Africa alcanga uma
—a A Y 5 superficie de 30.264.000 km?, correspondendo aproximadamente a
N Mediterranea - :
L Gramines de Mortannas - um quinto das terras emersas do Globo.
I Floresta de Montanhas - Tundra . e~
Comumente pode-se encontrar variadas formas de divisdo
| AFRICA VEGETAGCAO | geografica do continente africano, variando de perspectivas
_ colonialistas (Africa portuguesa, Africa islamica, etc), paisagistica,
UG ([ % E @ (Africa equatorial, mediterranica, etc), lingiifstica ou ainda racial
I — (Africa branca e Africa negra), sendo essa ultima a mais divulgada

nos manuais didaticos. Entretanto, a corriqueira divisio do
continente em Africa Branca (ao norte) e Africa Negra (ao sul) é
imprecisa e carregadade perspectivas eurocéntricas ou asiocéntricas. Nesse modelo interpretativo, o Norte de Africa
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por ter sido invadido ou colonizado desde o século VIII por arabes e mulcumanos teria se tornando
proeminentemente branco. Esse modelo, entretanto, nao consegue explicar, por exemplo, como a Nigéria e o Sudao
que sao dois paises que abrigam o maior contingente populacional epidermicamente negro do planeta estdo
localizados justamente ao norte, além de serem majoritariamente africanos islamizados. Ou mesmo explicar o grande
contingente epidermicamente mais claro (em relagdo a nigerianos e sudaneses) que se localizam ao Centro-Sul da
Africa, como bosquimanos e africaners.

Essa forma de divisio dual (Africa Branca x Africa Negra) encerrava uma perspectiva ideolégica de
dominacio. Ora se defendia que o norte africano, por ser islamizado, seria “mais desenvolvido” que a Africa sub-
saariana (Africa Negra), ora defendia que, por ter abrigado grandes civilizagdes (egipcias e axunitas, por exemplo) ou
enclaves politicos e econ6micos como Alexandria ou Cartago nio faria parte da “Africa propriamente dita”. Esse viés
histérico-geografico sobre a Africa apresentado pelo Filésofo iluminista alemio Friedrich Hegel, no século XIX
serviu ndo s6 para a dominacio colonial na Africa como para a difusio de idéias preconceituosas e discriminatérias
sobre o continente. Idéias essas que estdo presentes nos livros didaticos até os dias de hoje. Em seu Curso sobre a
Filosofia da Histéria, publicado em 1830, Hegel afirma que

A Africa ndo é uma parte histérica do mundo. Nao tem movimentos, progressos a mostrar,
movimentos historicos proprios dela. Quer isso dizer que a sua parte setentrional pertence ao
mundo europeu ou asiatico. Aquilo que entendemos precisamente pela Africaéo espirito a-
histérico, o espirito ndo desenvolvido, ainda envolto em condi¢es de natural e que deve ser
aquiapresentado apenas como no limiar da histéria do mundo. (Hegel apud Ki-Zerbo 1999,

p.10).

Assim, na perspectiva hegeliana, o Norte da Africa (também denominada Africa mediterranica, ou Africa
Branca) nio se constituiria como parte da geografia do continente africano e sim de um “mundo mediterranico, posto
se aproximar muito mais da Europa e da Asia que da "Africa em si”. O mesmo viés interpretativo apresentou essa
“Africa propriamente dita”, ou seja, a Africa Negra (ou sub-saariana) como “tribal, animista e atrasada”, posto que
estivera impedida pelo deserto do Saara de manter contato com as “civiliza¢des adiantadas”. Logo, segundo Hegel,
essa parte do continente deveria ser deixada de lado, por nao fazer parte da Historia da Humanidade.

A Africa propriamente dita é a parte caracteristica desse continente. Comegamos pela
consideraciao desse continente, porque em seguida podemos deixa-lo de lado, por assim
dizer. Nio tem interesse histérico proprio, sendo o de que os homens vivem ali na barbarie e
na selvageria, sem fornecer nenhum elemento a civilizagao. Por mais que retrocedamos na
histéria, acharemos que a Africaesta sempre fechada no contato com o resto do mundo, é um
Eldorado recolhido em si mesmo, ¢ o pais crianga, envolvido na escuridao da noite, aquém da
luz da histéria consciente [...] Nesta parte principal da Africa, nio pode haver histéria. (Hegel
apud Hernandez, 2005, p.20)

Para fugir a esses esquematismos desenvolvimentistas, teleologicos e etnocéntricos, no presente estudo,
optou-se por dividir o continente africano em cinco grandes regides geograficas e geométricas, a saber: Africa Central,
Africa Austral (ao sul), Africa Oriental (a leste) Africa Ocidental (a oeste) e Africa Setentrional (ao norte). Vale ressaltar
que essa configuracdao nao foi arbitraria, ao se considerar as possibilidades dinamicas e relativizadoras que tal divisdo
acolhe.

Para compreendermos melhor esta divisio, vejamos como o mapa atual da Africa chegou a0 que hoje
conhecemos:

O ano de 1870, foi considerado o marco da implantacio da politica imperialista da Europa na Africa, que
teria como consequéncia imediata a sua partilha. A Conferéncia Geografica Internacional convocada pelo Rei da
Bélgica, Leopoldo 1I, em Bruxelas, em 12 de setembro de 1876, da qual participaram além da Bélgica, Alemanha,
Adtstria-Hungria, Franca, Inglaterra e Russia, determinou uma exploracio metddica, real e eficiente do solo africano,
por meio de pesquisadores e homens empreendedores, deixando o mapa do continente africano completamente
modificado. (Ver mapa evolug¢ao politica em Anexo)

Jaa Conferéncia de Berlim, na Alemanha, convocada por Bismark, duroude 15denovembro de 1884 a
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26 de fevereiro de 1885, foi o momento em que as Poténcias Européias dividiram entre si o territério Africano,
ignorando por completo o destino de cerca de 30 milhdes de vidas habitando em indimeras nagdes. Em 1920, as
colonias africanas ja tinham sido praticamente todas mapeadas.

Vitima de um passado histérico de colonizagao, a Segunda Guerra Mundial, proporcionou o despertar da
Africa, marcando o inicio dos processos de descolonizacio. A primeira fase da descolonizacio aconteceu com a
Conferéncia de Brazaville de 1944, na qual se reuniram todos os governadores das Colonias francesas para estudarem e
discutitem as reformas das instituicdes tradicionais.

Os primeiros paises a se tornarem independentes durante a década de 50 foram:

Reino da Libia - 24 de dezembro de 1951; Republica do Sudio - 1° de janeiro de 1956; Reino do Marrocos - 02 de
marc¢o de 1956; Republica da Tunisia - 20 de margo de 1956; Republica de Gana - 06 de marco de 1957 ¢ a
Republica da Guiné - 02 de outubro de 1958.

Durante a década de 60, os seguintes pafses conquistaram suas independéncias:

Camardes (1960); Togo (1960); Madagascar (1960); Congo (Zaire, 1960); Somalia (1960); Daomé (1960);
Burkina Faso (1960); Costa do Marfim (1960); Chade (1960); Republica Centro-Africana (1960); Congo-
Brazaville (1960); Gabio (1960); Senegal (1960); Mali (1960); Nigéria (1960); Mauritania (1960); Serra Leoa
(1961); Tanzania (1961); Burundi (1962); Ruanda (1962); Argélia (1962); Uganda (1962); Quénia (1963); Malawi
(1964); Zambia (1964); Gambia (1965); Botsuana (19606) e Lesoto (1960).

Angola e Mog¢ambique s6 conseguiram suas independéncias nos anos 70, depois de revolucSes sangrentas
contra Portugal, lideradas pela MPLA (Movimento Popular de libertagio de Angola), de linha sino-cubana de
Agostinho Neto, que veio a ser Presidente e Mario Pinto de Andrade; a UPA (Unido dos Povos de Angola), de Holden
Roberto e a UNITA (Unido Nacional pela Independéncia Total de Angola), dirigida até hoje por Jonas Savimbi. Em
Mogambique surgiram a FRELIMO (Frente de Libertagao de Mo¢ambique) de Eduardo Mondiane, Uria Simango,
Marcelino Santos e Samora Machel, que mais tarde foi Presidente. O outro grupo eraa COREMO de Paulo Gumane.

Histéria da Africa Uma Possivel Introducao

Ao debrugarmo-nos sobre o estudo da histéria do continente africano encontramos uma primeira
dificuldade: a falta de uma base tnica de analise, um sustentaculo que imprima sentido a trama narrativa. A dificuldade
surge nao apenas do conteudo ou da natureza das fontes que em suas especificidades guardam uma desconcertante
riqueza. A dificuldade deriva de nosso impeto generalizante, nosso préprio modus operandi herdado da tradigao
historiografica européia.

Quando levamos em consideracio a histéria do continente europeu, por mais variados que sejam os

povos, as etnias, as organizagoes estatais que compdoem seu caleidoscopio populacional, sempre ha uma tentativa de
forjar uma unidade, desconsiderando sua diversidade. Esse tipo de “esfor¢o”, de uniformizar o diverso, data ainda da
construciao do Império Romano, que pode ver sua empreitada realizar-se com o advento do cristianismo.
Por qué? Ora, vejamos: o cristianismo tem sua base l6gica fundada em uma ideal universalista. E o ideal universalista
tem, por sua vez, como pressuposto basico o encobrimento da diversidade. Assim, os diversos povos que co-
habitavam o entdo Império Romano foram englobados no ideal cristdo-universalista e denominados ora de barbaros,
orade pagios, ora de hereges.

O feudalismo seguindo a continuidade histérica do Império Romano foi a temporalidade histérica na
qual se viu sedimentar os pilares da idéia de civilizagdo Ocidental. Assim, tudo que se apresentasse na forma de palavra
nao-escrita, de fé (ndo-monoteista), de familia, de cla era considerado inferior e atrasado, posto ser tipico dos que nao
tinham civiliza¢io, dos barbaros, dos selvagens.
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Hoje, vemos ainda os ecos desse discurso. Os que nio estdao no centro do mundo ocidental sio

denominados nao mais como barbaros, mas como sub-desenvolvidos, atrasados, terceiro-mundistas ou, em uma
versdao mais suave, de “emergentes”.
Assim, o discurso universalista predomina no nosso dia-a-dia. Muitas vezes, ou quase sempre, somos nés mesmos que
apontamos “o outro” como atrasados, sub-desenvolvidos, selvagens, etc... posto que em nossa visdo somos, pelo
menos, “um pouco mais civilizados” que o “outro”, comumente identificado com o caipira, com o indio, com o
africano.

A propagacio da idéia de civilizacio (entendida como escrita, leis e f¢ monoteista) ndo se deu por acaso.
Antes sim, tinha seus pressupostos assentados em um projeto de poder. Ora, todo projeto para ser realizado deve
conter um plano de a¢do. Uma das eficazes estratégias constituintes do “plano de poder ocidental” foi a escrita da
histéria. Assim, aqueles que dominavam essa forma poderosa de narrativa, passaram a escrever a historia “dos outros”
de formaa que se ajustasse aos seus propositos de podet.

Dai vermos nos livros didaticos a idéia que apenas a Europa abrigaria as verdadeiras civilizacGes (Grécia,
Roma, Franga, Inglaterra, Alemanha, etc.). Os demais continentes teriam apenas um esbogo de civilizacio. Seguindo
essa légica, no continente americano, por exemplo, encontravam-se maias, incas e astecas. No oriente, a China. No
mediterraneo, o Egito.

Entretanto, na concepgao européia, esses nao eram povos civilizados em sua totalidade, posto que lhes
faltavam um ou outro elemento constituinte importante da trinomio fundante de civiliza¢ao. Dessa forma, maias, incas,
astecas, egipcios e chineses  por serem todos politefstas e alguns desses dgrafos nao poderiam ser considerados como
civilizados absolutos. O modelo mais acabado do civilizado caberia unicamente ao europeu. Entretanto, todo aquele
que aderisse a esse trindmio poderia ser elevado a categoria de civilizado, bastaria se subalternizar.

Entao, por estarmos imbuidos desse modelo civilizatorio, quando olhamos para o continente africano
tendemos a buscar um modelo histérico que se encaixe na forma universalista de ver o mundo. Dai nossa dificuldade de
encontrar uma forma facil para explicar e compreender a diversidade.

A historia se apresentava relativamente segura de siaté a primeira metade do século passado, poderfamos
dizer, “facil” de ser apreendida a partir do modelo eurocéntrico. Hierarquizando visdes de mundo em funcio de sua
propria, esta forma de escrita da histéria trabalhava criando uma dicotomia simplista: aquelas populagées que de algum
modo haviam se “desenvolvido” no sentido de formar grandes civilizagdes eram consideradas dignas de serem
estudadas pela Historia. As populaces que ndo tinham “atingido” tal estigio de realizacio eram denominadas de
“culturas”. Essas dltimas, dada sua realidade estrutural “primitiva” imutavel, ou seja, destituida de histéria caberiam
aos antrop6logos estudarem. Podemos dizer que, excetuando-se o Egito, a Africa estaria assim pontuada de “culturas”.
E como culturas, tais populagbes nao se prestavam a producio de narrativas historicas.

Ou seja, além de todos os problemas relacionados a diversidade de fontes, temos também o problema da
metodologia que ainda estd em aberto. O tratamento devido as diversas formas de fontes de que dispomos e que
certamente, por sua natureza heterodoxa, teriam tirado o sono dos historiadores positivistas suscitara ainda muita
discussao, e porque nao dizer, rios de tinta.

A situacdo € delicada e faz com que nio sé historiadores brasileiros no ambito da lei 10.639/2003 se
vejam engalfinhados nesta batalha te6rico-metodolégica em busca de um “sentido unificador” ou algo que lhe seja
analogo. Um exemplo aparece no livro “Um Estudo Critico da Histéria” de Hélio Jaguaribe (2002). No capitulo
referente a histéria da Africa encontrado no segundo volume da obra, de autoria de Joseph Ki-Zerbo, podemos ler as
seguintes palavras:

A solidariedade africana é uma caracteristica social que até mesmo o observador menos
perceptivo ndo pode deixar de reconhecer. Esse sentimento solidario, que se manifesta
especialmente em beneficio dos mais fracos (criancas, os velhos e os doentes), persiste até
hoje, a despeito da erosio implacavel a que o tem sujeitado o crescente individualismo. (2002)
Estas palavras testemunham a tentativa de fornecer uma base de unidade as populacdes africanas que
atuariam, ainda segundo Ki-Zerbo, de duas formas possiveis sobre “a marcha da civilizagdo no continente africano”™:

Em termos negativos, é possivel sustentar que ela inibe o esforco pessoal, consome
poupangca, evita aacumulacio e o investimento; encoraja a preguica e desestimulao empenho
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Produtivo. Além disso, sob a propriedade comunitiria o espirito da responsabilidade
individual desaparece no anonimato. Portanto, como estilo de vida a solidariedade pode ter
prejudicado os métodos de producio, que permaneceram “congelados” em um estigio
determinado por centenas ou mesmo milhares de anos. (2002)

Ou, positivamente na medida em que

Essa solidariedade ndo existia apenas em épocas de crise, mas estava sempre presente na
organizacdo do trabalho, dos servicos, das cooperativas, festas, celebraces etc. Sem
solidariedade haveria o caos ou a exclusio. (...) poderfamos perguntar se nao deveria ser
preservada [a solidariedade] ndo apenas como um vestigio da época anterior a colonizagao,
mas como um dos elementos de configuragiao pés-moderna.(2002)

Em que se pese toda a contribuicio de Ki-Zerbo para a histéria da Africa, sabemos por experiéncia
historica prépria, que explicacSes que tentam generalizar por intermédio de analises do carater do génio de um povo,
servem mais para obscurecer a complexidade das relagGes socio-histéricas do que para tornd-las inteligfveis. Temos
como exemplo maximo o mito de nossa pretensa “democracia racial” que serviu e em alguns meios ainda serve para
sustentar a falsa idéia da inexisténcia do racismo no Brasil.

Mas, por mais equivocas que possam parecer somente por meio de generalizagdes poderemos nos
aproximar, 20 menos como historiadores de oficio, da complexa hist6ria da Africa. Esta é a nossa maneira de fazer, por
mais restrita que agora ela nos apareca. Quantos manuais de histéria da Africa que, ao abrir mio das generalizacdes, nos
parecem coletaneas de pequenas descricdes desconexas de populacdes tao distintas como o sdo, por exemplo,
brasileiros e argentinos postas lado-a-lado como se o simples fato de serem negros garantisse a homogeneidade que
imprime sentido as obras historiograficas.

O que nos compete nesse curso de extensio ¢ auxiliar os professores do Sistema Basico de Ensino, que
comecam o estudo do continente africano, a “quebrarem o protocolo” caso queiram vislumbrar a dinamica prépria da
historicidade africana e afro-americana. Estas ndo seguem a légica cartesiana, nem concebem um mundo baseado na
organiza¢do positiva. A histéria enquanto disciplina, entretanto, foi gerada no universo colonialista, no qual foi
introjetada a idéia da globalidade deste cartesianismo na constitui¢ao de qualquer organizacdo humana. Nao negamos
que as sociedades afticanas ndo possuem um fundamento 16gico, materialista, se preferirem; contestamos que esta
mesmalogica tenha que comparecer tal qual no modelo hegemonico ocidental.

Assim o fizemos ao lancar mio de temas religiosos como um dos eixos para produgio deste estudo. A
Africa se faz presente de diversas formas nas historias dos povos que receberam contingentes de seus homens durante
a marcha de determinacio da superioridade européia. Esta presenca é ainda mais significativa no que concerne as
vivéncias religiosas por eles desenvolvidas ao longo dos séculos antes da diaspora.

k%%

Dessa forma concebemos ser possivel, como primeira aproximacio da intrincada histéria da Africa,
elaborar um modelo que, ainda ndo possuindo o carater generalizante do cristianismo para uma Europa medieval
mesmo porque apos o que foi exposto partimos da idéia de que tal “sentido” nao existe por si mesmo, devendo ser
construido, sirva-nos como uma base para lancar-nos aos estudos de povos e comunidades especificas.

Baseando-nos em estudos arqueoldgicos e linglisticos, além das analises efetuadas nas diversas
cosmogonias que ddo conta da espiritualidade, cerceamos trés temas que acreditamos prestarem ao papel agregador
que facilite nossa entrada no continente africano, sao eles:

% O carater endégeno da agricultura e da metalurgia;
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@ Os fluxos de povoamento, em especial dos povos bantos;
#  Ossimbolos da espiritualidade;

Nao entraremos aqui nas minucias referentes a génese da espécie humana e sua posterior disseminagio,
como fazem os demais escritos relacionados a histéria da Africa. Basta para este estudo o fato corroborado por
pesquisas genéticas e lingiifsticas de que o homem moderno teria se desenvolvido em Africa, numa 4rea relativamente
circunscrita; depois ter-se-ia propagado rapidamente a partir deste ponto para invadir o resto do continente e depois o
mundo em sua totalidade, substituindo nessa ocasiao as outras popula¢ées humanas preexistentes. (G. Lucote, 1995, p.
21)

O momento que nos interessa nao pode ser precisado temporalmente, entretanto, pode ser deduzido em
aproximacio. Assentamos nossa aten¢ao na transformagao gradual e nio uniforme dos processos de “apropriacdo”
para o de “producao”. Quando o homem, movido por circunstancias diversas e ja portando uma bagagem cultural
expressiva, transita de um cotidiano de cagador-coletor para um modo de vida do qual produzira seu sustento.
Devemos, de antemao, nos precaver de enxergar nesse processo uma “revolucdao”, ao menos no seu carater de
rompimento, pois os diversos modos de se produzir se interpenetraram com as antigas formas de vida ainda presentes
nos simbolos que davam coesao a malha social, além dos distintos produtos trabalhados por meio das novas técnicas.

Se seguissemos a logica das teses “difusionistas”, um dos mitos “cientificos” mais danosos para uma
histéria efetiva da Africa, terfamos um continente estacionado num estagio paleolitico ou mesolitico, esperando o
surgimento dos grandes Estados que, cerceando a regido nordeste do continente, contribuiriam para repassar
conhecimentos referentes as técnicas de produgdo que seriam posteriormente difundidas a partir do Egito e da
Abissinia ao resto das populagdes negro-africanas. Como veremos adiante, realmente houve uma troca de
conhecimentos, estes, contudo, ndo foram determinantes no desenvolvimento das técnicas por parte de populagdes
autoctones. HEstd hoje assente que o processo foi endogeno, tanto no que se refere ao aparecimento da agricultura
como no que diz respeito a transformacio dos metais. (M'Bokolo, 2003)

Tomaremos como base a argumentacio de Elikia M'Bokolo e Ki-Zerbo pata apresentarmos a discussao
acerca das questées acima enumeradas. Sera M'Bokolo que nos apresentara em seu livro “Africa Negra Histéria e
Civilizagoes” os resultados das pesquisas dos pioneiros N. I. Vavilov e Roland Porteres que redefiniram a visio sobre a
origem e a evolugdo das plantas cultivadas no continente. Segundo os autores os ecossistemas africanos se
constituiram entre 12000 e 3000 anos, dando ao continente uma configuragdo propicia ao desenvolvimento ¢ a
experimentacdo das técnicas agricolas. Entre os diversos nichos desenvolvidos a partir da diversidade desses
ecossistemas, alguns, na otica dos estudiosos, possufam condi¢des 6timas ao advento da agricultura: altas terras
herbéceas da Africa oriental, e zonas de contato entre floresta e savana em particular. A aproximadamente 9000 a.e.c
(antes da era comum) se desenvolveram formas de coleta intensiva que iriam levar a cultura propriamente dita. Quanto
a isso s6 podemos especular, lancar hip6teses de como inventariam-descubririam, os homens da época, o modo de
subsisténcia que transformaria para sempre suas vidas.

A questio ¢ que com o modelo de Valivov, puderam-se precisar varios “nichos” onde a experimentagio
com as mais diversas espécies foram, possivelmente, realizadas. E M'Bokolo(2003) que nos apresenta uma sintese:

& Um centro oeste africano, dominado pelo arroz africano, os sorgos derivados do sorghum
arundinaceum, milhos penicilares e milhos digitarios, assim como plantas de tubérculos e oleaginosas,
podendo este centro ser subdividido num setor tropical e num setor sub-equatorial;

e Um centro leste africano, dominio de outros sorgos resultantes da espécie sorghum verticilliflorum,
de alguns milhos paingos e de milhos penicilares, do gergelim;

# Um centro abissinio, possuindo plantas especificas (cafeeiro, encete ou bananeira da Abissinia, tef)
além das espécies bravas de sorgo (sorghum aethiopicum) e de milho paingo e servindo de corredor de
penetracio as plantas vindas da Asia tropical. A presenca aqui de certas espécies vegetais idénticas as
do centro do Médio Oriente (trigos, centeios, algumas leguminosas) deve talvez mais a similitude dos
ambientes do que a auténticos empréstimos;
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& Um centro mediterranico, ligado ao Médio Oriente (trigos, centeios...) 20 mesmo tempo que possui as
suas proprias espécies vegetais (oliveira, arganier...) e cujas relagdes com a Africa subsaariana parecem
de agora em diante, neste dominio, menos intensas do que aquilo que se tinha afirmado durante muito
tempo. (M'Bokolo, 2003)

Nestes nichos, Roland Porteéres identifica “bercos agricolas primarios” que, em sua dinamica especifica,
levou os novos agricultores a “comer a floresta” (G. Condominas) acelerando o processo de savanizagao.

Por conseqiiéncia se, devido a mutagbes climaticas, as savanas foram primeiro um “meio
natural” ao qual os homens se adaptaram pela pratica da agricultura, os mesmos motivos
levaram-nos em seguida a transformar uma parte da floresta em savana para adaptar o “meio
natural” a0 seu modo de vida e as suas necessidades. (M'Bokolo, 2003)

Apesar da imprecisio das teses “difusionistas”, sabemos que houve sim uma certa relacio entre Africa e
Asiano que concerne as espécies vegetais. A Aftica deua Asia variedades de sorgos. A Asia, por sua vez contribuiu com
a bananeira, o grande inhame, o taro e a cana-de-agicar. Além disso, os animais domésticos que ndo constavam na
fauna nativa africana, tais como: caprinos, ovinos e talvez bovinos, vieram com certeza de terras asiaticas, via vale do
Nilo.

Segundo Ki-Zerbo,

O ferro nio é apenas um metal ordinirio, mas tem uma importancia histérica e mesmo
cultural. (...) Os ferreiros pertenciam a castas que eram ao mesmo tempo desprezadas e
temidas, porque intervinham em circunstincias relacionadas com a vida e o sangue das

pessoas (Ki-Zerbo, apud JAGUARIBE, 2002)

Como mais uma das técnicas falsamente atribuidas a empréstimos culturais, o conhecimento da metalurgia
tem uma hist6tia também enddgena a Africa. Os estudos classicos viam nos Hicsos, povo que invadiu o Egito entre
1670 a. e. c. a 1570 a. e. c., os doadores das técnicas de manuseio do ferro. Segundo os mais atuais estudos sobre a
questdo, no perfodo dos comegos, a metalurgia do ferro foi provavelmente o fato de pequenas comunidades
camponesas, muito antes da constitui¢io de Estados (M'Bokolo, 2003).

E interessante notar que em Africa,a origem e a eclosio da metalurgia do ferro prescindiu de uma idade do
bronze. Passou-se assim diretamente da idade da pedra para a do ferro. Claro, como toda boa regra predica exceg¢oes,
encontramos algumas localidades onde arquedlogos descobriram o uso de outros metais em tempos bem recuados:

#  Nubia: bronze mais difundido que o ferro até cercado séculoIVa.e. c.

= Akjut: cobre e ferro explorados conjuntamente a partir do século Va. e. C.

@  Niger: cobrea partir do Il milénioa. e. C.

Quanto aos sitios de ferro, os mais antigos seriam:

®  Nok, no planalto de Jos, Nigéria: século Va.e. c.
s Ténéré, Niger: [l milénioa. e. c.

# Taruga, Nigéria e sitios Rwandeses e Burundeses: Séculos IX e VIl a.e. C.




Médulo 11

As perspectivas atuais vdo ao sentido de que surgirdo datas mais antigas que fardo recuar ainda mais o uso
do ferro.

As datagoes dos sitios arqueolégicos nas Africas central, ocidental e oriental nio sio tio diferentes. Este
fato nos da a impressao de que foi improvavel um centro de dispersio da técnica, sendo mais coerente com o quadro
atual que a metalurgia do ferro e todas as inovagGes sociais e politicas que lhe estdo associadas foram obra de
populagdes locais que compartilhavam de condigdes organizacionais homdlogas. B fato nio serem necessarias
temperaturas muito altas para fundir o mineral de ferro, algumas técnicas de aquecimento de ceramica podetiam,
casualmente no inicio e, posteriormente intencionalmente, ter servido para as primeiras experiéncias.

A reparticio e a datacio dos outros sitios da metalurgia do ferro na Africa oriental e austral
indicam de maneira deveras nitida uma extensao muito rapida das novas técnicas: em menos
de dois séculos, dos séculos 11 a0 IV, foi sobre mais de 2000km do Quénia e da Tanzania, até
Natal, Transvaal e Botswana que se espalharam as técnicas e os géneros de vida associados a
metalurgia do ferro. Neste vasto espago, os utensilios de ferro substituiram muito
rapidamente os utensilios de pedra talhada.(M'Bokolo, 2003)

Quanto aos fluxos de povoamento, determina-los ¢ uma das tarefas mais dificeis, pois as populacoes de
outrora nao deixavam necessariamente marcas de sua passagem. E preciso que algumas técnicas de construcgdo das
habitagdes e feitura de instrumentos tenham comegado a utilizar materiais que, modelados pelo engenho humano,
resistam a passagem dos séculos para que nossa atual arqueologia possa rastrea-los. Assim, materialmente falando,
podemos pouco mais do que conjecturar nessa area. Ja detemos, todavia, um conhecimento derivado de diversas
abordagens disciplinares que nos ddo conta de multiplas organiza¢des politicas que se formaram entre os séculos VIl e
XV. Este florescimento politico se deu num campo onde diversas ondas populacionais, detendo a cultura dos Estados,
pos-se em marcha animando populacSes locais que poderiam ou ndo aceitar a centralizagio politica. A questdo é que
tais populagbes estavam l4.

Se atentarmos para o fato da Africa ter sido o local onde surgiu o homem moderno (em termos
genéticos), considerando também as multiplas culturas que se acloparam aos mais variados ambientes naturais ainda
no periodo da pedra; teremos, assim, um quadro que, se nao da-nos a certeza de um continente uniforme e densamente
povoado, a0 menos nos garante que boa parte das populagcdes que receberiam influéncias matuas ja se encontrava
dispersas, mesmo que em pequenos contingentes, cagando em vastas savanas, bebendo dos frescos riachos nas
margens das florestas buscando, sejam nos montes ou no coragao das matas, os locais mais favoraveis a manutengao da
vida nos milénios antetiores a era comum.

Distintas disciplinas vém ja trabalhando na constitui¢ao desta histéria. Uma que se mostrou fértil foi a
lingiifstica, considerando suas limitagdes dada a natureza fluida de seu objeto de estudo. Os estudos nessa area deram-
nos a conhecer que todas as linguas faladas em Africa, excetuando o arabe e seus derivados, tiveram origem endégena.
Foi sobre as linguas bantas (de muntu, plural bantu: o homem, os homens) que o trabalho foi mais intenso e se revelou
particularmente produtivo.

Pode assim ser estabelecido que as afinidades entre as linguas bantas atuais eram de origem genética e que
todas procediam, segundo uma histéria extremamente complexa, de uma lingua ancestral comum cujo centro esta
localizado no que hoje é o limite noroeste da area bantufone; numa zona correspondendo a Nigéria oriental e aos
Camardes, com o vale do Benué como eixo. O que se passou a partir deste centro depende ainda muito do dominio da
hipétese: se é possivel reconstruir a genealogia das linguas e, a partir das linguas e do “vocabulario das institui¢oes”,
construir formalmente os sistemas de pensamento e as formas de organizacio social e politica, nada nos informa a
respeito dos homens que teriam efetivamente falado estas linguas, elaborado estas instituigGes e relagSes sociais. Além
disso, as fronteiras entre as linguas e os grupos lingiifsticos bantas estdo longe de corresponder sempre as fronteiras
reconhecidas entre os estilos de ceramica, os modos de inumacio e os outros dados da histéria da técnicas e da historia
das praticas culturais.(M'Bokolo, 2003)
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Assim, segundo as descri¢oes de M'Bokolo, podemos conceber o seguinte mapa:

(Mapa: Marcos Paulo de Melo Ramos 2008 Fonte: M "Bokolo, Elikia [2003])

1- Regido dalingua ancestral comum (de 30002 1000 a. e. c.)
Dispersio iniciada a volta de 3000 a. e. c. Primeira clivagem:

2- Banta Oriental

3- Banta Ocidental
Alingua Banta Oriental em contato com outras popula¢oes também autéctones ird adotar a metalurgia
do ferro, criagao de gado grosso e do carneiro, culturas de cereais.

4- Estas populagdes prosseguem seu deslocamento e apos uma matura¢io local mais ou menos demorada
dao origem a um centro de dispersao secundaria no sudoeste congolés.

5- Deste centro secundario partiram duas vagas de povoamento que iriam se encontrar com as duas
primeiras grandes correntes de povos bant6fonos.

6- Trocas culturais com o grupo Ocidental, talvez introduzindo nesta o conhecimento da metalurgia do
ferro. Deste encontro partira:

7- Movimento de povoamento de Angola, Namibia e de uma parte da Africa Austral a partir de fins do
primeiro século.

8- Dispersao secundaria que ird mesclar-se a vaga Oriental. Originard as culturas que,

9- A partir da regiio dos Grandes Lagos povoara a totalidade da Africa Oriental e uma parte da Africa
Austral a partir mais ou menos do século I'V.

Nei Lopes, em seu livro “Kitabu o Livro do Saber e do Espirito Negro-africanos” (2005), efetivou uma
feliz sistematizago, dividida em duas partes, dos conhecimentos simbolicos referentes as religides e religiosidades
africanas. Na primeira, tentou reaver alguns elementos das formas de conceber o homem e o mundo em Africa, na
segunda, estuda o “novo legado” destas metafisicas em transformagdo na didspora. Serd nesta obra que iremos nos
basear ao realizarmos algumas consideracdes referentes a espiritualidade dos povos africanos.

Primeiramente, ¢ importante reforgar a adverténcia ja feita no inicio deste texto: em se tratando dos
conhecimentos negro-africanos, toda aparéncia de unidade decorre mais de nosso esforco generalizante para
sistematizar e tornar inteligivel o conhecimento,ao nossomodo de fazer, do que dos fundamentos destes mesmos
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O autor ira realizar uma sintese da religiosidade negro-africana logo na introduc¢io da obra. Intitulada
Mooyo, nela estardo contidos os principios bdsicos que governavam a cosmovisio da maioria dos povos que
floresceram no periodo que vai dos séculos VI a XV da era comum. Ele argumenta que,

Entre os povos pertencentes ao grande complexo cultural congo [bantos, em sua maioria|
que compreende mais do que os povos no Brasil conhecidos como congos, mooyo ¢ a
palavra que significa “vida”, “energia vital”. (...) Construtores, também, de uma civilizacao
avancada, os povos do complexo congo constituiram, pelo volume imigrado e por sua
anterioridade, o grande arcabougo da influéncia cultural africana nas Américas. (Nei Lopes

> ¢ >

2005)

Segundo Nei Lopes aqueles concebiam um duplo universo: um visivel, morada dos homens, outro,
invisivel, reino dos espiritos, que se sobrepunham. As relacbes entre estas duas realidades eram mantidas em equilibrio
por forgas que garantiam que tudo estava intimamente interligado. O homem seria, assim, o guardido do equilibrio
entre os dois mundos. A partir desta delicada malha de influéncias reciprocas, material e espiritual se congregam ao
receber o individuo que, em linhas gerais, se insere num triplo mundo:

O primeiro é o mundo dos seres vivos, da natureza césmica e dos fenémenos naturais. O
segundo é o mundo dos valores que regem os processos espirituais e mentais do homem e sua
comunidade. O terceiro é o dos poderes espirituais, inatingfveis e inexprimiveis. (Nei Lopes,
2005)

Neste mundo tripartite, no qual uma das dimensdes nao subsiste sem as demais, 0 homem se vé como
um ser integrado. E interessante pensar que no periodo em que Da Vinci criava em Europa o Homem Vitruviano, um
modelo no qual figurava o homem em suas propor¢oes geométricas, este tltimo contido num circulo que lhe distinguia
do meio sinal da nocdo de separagdo homem-natureza , e que mais tarde iria desdobrar-se na idéia, inspirada na
mitologia cristd, de senhorio, de posse do homem sobre a natureza; na Africa, encontraremos viva a idéia de pertenca
visceral homem-natureza, ndo se desenvolvendo nas organiza¢des africanas esse tradicional (quase) irreconciliavel
bindmio de nossa cultura ocidental.

Quanto ao modo de conceber suas divindades, podemos, segundo Nei Lopes, encontrar uma certa
concordancia entre distintos povos ao reconhecer que:

O ser supremo ¢ o criador de todos os seres e coisas. Mas Ele estd muito distante do ser
humano e s6 é acessivel por meio de divindades secundarias [entram aqui os Orixas, Inquices
e Voduns|. Essas divindades, intermediarias entre o ser humano e o Ser Supremo,
desempenham funcGes protetoras especiais, ligadas aos varios aspectos da vida humana. (Nei

Lopes, 2005)

Em seus pantedes as populagcdes negro-africanas irdo reconhecer uma mirfade de categorias de
importancia desde o Ser Supremo passando pelo préoprio homem, até o reino mineral. Terdo respaldo nessas categorias
intermediarias os espiritos dos ancestrais, tanto os mortos ilustres quanto os lendarios herdis civilizadores.

Tanto o Ser Supremo quanto as divindades, os antepassados e os seres humanos, enfim, tudo
o que existe no Universo, interage em obediéncia a regras extremamente precisas por meio de
sua respectiva forca vital.(Nei Lopes, 2005)

Esta forga vital é derivada diretamente do Ser Supremo que lhe foi o motor primeiro e pode ser
reconhecido como seu mantenedor atual. Entretanto, ao se relacionar com determinado corpo, esta mesma forga vital
tomou contornos especificos que lhe garantem identidade singular podendo variar em intensidade. Segundo as
espécies, espirituais, humanas, animais e minerais, desenvolveram hierarquias de poténcia e importancia, sendo que
alguns homens, espiritos ou animais podem possuir diferentes quantidades dessa forga vital.
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O elemento mais utilizado para representar essa for¢a imaterial serd o sangue. Daf o desenvolvimento de
diversas formas de purifica-lo e fortalecé-lo. Podemos, também, a partir desta ancestralidade, compreender o porqué
dos sacrificios animais presentes nas cerimonias das religides de matriz africana.

O intercambio de forca vital entre o ser humano e o mundo invisivel é
conseguido por meio de oferendas e sacrificios de animais. No sacrificio, libera-
se e transmite-se a forga vital concentrada no sangue. A forga vital do animal
sacrificado passa, por meio do sacrificador, a divindade e retorna desta ao
ofertante. Com a partilha do animal sacrificado, em forma de alimento, a forca
vital também se reparte entre os membros da comunidade. (Nei Lopes, 2005)

Por fim, apresentamos a concep¢io religiosa da palavra nos sistemas negro-africanos. Tal qual o Ser
Supremo foi o criador primordial por meio de sua vontade exposta na palavra, os sistemas negro-africanos entendem
que o homem ¢ depositario desse mesmo poder criativo, ainda que em menor escala. A palavra pode trazer a paz ou a
guerra, abengoar ou amaldicoar alguém. Como esta recoberta desta numinosidade, ela é tida como sagrada e ndo deve
ser usada com leviandade. Encontramos aqui o fundamentagio da instituicdo dos Griots, os guardides da sabedoria
expressa na tradi¢ao oral.

Segundo Nei Lopes, a transmissao oral do conhecimento é o veiculo do poder e da forga das palavras, que
permanecem sem efeito em um texto escrito (Nei Lopes, 2005). Ou seja, a natureza agrafa das sociedades africanas ndo
se deu por uma incapacidade inata, ou deficiéncia 16gico-racional. Estas sociedades escolheram, tendo como base de
aprecia¢do sua cosmogonia e metafisica, que para a manutencido da ordem social, a palavra escrita nio seria
interessante. Mesmo porque no ato de transcrever o conhecimento para os meios materiais de difusdo (pergaminhos,
papiros), este perderia seu potencial de falar diretamente a alma, ou ao espirito, da pessoa que o recebe.

kKoK

A partir das informagdes anteriormente expostas, ¢ possivel ensaiar uma exposi¢do do contetudo.
Certamente, encontraremos dificuldades ante a enormidade de informacdes relacionadas a Africa. Estas dificuldades,
entretanto, existirio sempre que um tema novo se apresente diante de nés. E necessario nos lembrarmos que a logica
ocidento-cartesiana nio estd apta a abarcar os temas ligados ao contetdo da presente apostila. Isto porque a diversidade
posta diante de nés, quando nos referimos a Africa, jamais serd categorizada sem, com isso, tornar-se uma visao
superficial, o que prejudica o conhecimento a respeito do referido continente. Este material, apesar de buscar novos
meios para escapar do discurso cientificista tradicional por meio da utilizacdo da cartografia historica e da énfase dada
as religides e religiosidades negro-africanas ainda contém conceitos e nog¢bes que nao siao capazes de atentar as
especificidades das populagdes africanas. Representa, contudo, um primeiro passo, uma vez que reconhecer esta
dificuldade consiste também em abrir espaco para discussGes acerca dos limites conceituais que tornam ainda maiores
0s nossos desafios.
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Africa pré-colonial

1. Africa Setentrional e Oriental

A Africa setentrional, também conhecida por Norte da Africa, localiza-se ao norte do deserto do Saara. Compdem
a Africa setentrional os paises de uma regido cultural conhecida por Magreb, além do Egito e Sudio. O Magreb
conglomera seis paises: Marrocos, Argélia, Tunisia, Libia, Mauritinia e Saara Ocidental. Esse dltimo ¢, até o
presente momento, um pafs de jure. Isso significa dizer que ainda ndo ¢ um pais de facto posto que reclama o
reconhecimento de sua legitimidade (como pais independente do Marrocos) junto a organismos internacionais.
Atualmente, o Saara Ocidental encontra-se sob protetorado da ONU. Conforme pode ser observado no mapa ao
lado, acrescentou-se com menor destaque a regido da Africa setentrional os atuais paises Eritréia e Etiopia. Essa
referéncia estd justificada ndo pela posicao geografica que ocupa esse dois pafses em relacdo a regido setentrional
da Africa (no recorte geografico, tanto a Eritréia quanto a Etiépia fazem parte da Africa oriental) e sim por
englobar um érea cultural, lingiifstica e histérica que os aproxima de muitos povos da regido setentrional da Africa.
Quanto ao territério da Africa Oriental, em termos da divisio geografica atual, encontramos os seguintes paises:
Egito, Sudio, Eritréia, Djibuti, Etiépia, Somalia, Uganda, Quénia, Ruanda, Burundi e Tanzania.

e Na Africa Setentrional convergem varias organizagdes politicas e
e Vi sociais, dentre as quais a egipcia mais conhecida e estudada ¢ sempre
7 Argélia Libia | . g - . .
i , P considerada como componente de grandes civilizagSes da antiguidade
3 e . ~ . .
=y r ocidental, com pouca ou nenhuma relagdo com o continente africano.
Verde  |nouskenott " Asmars ~ ~ . . ~
G s Por essa razio, propde-se considerar o Egito em sua relagdo com
Sudae
= outras organizacOes politicas-culturais das regiGes setentrional,
oriental e ocidental do continente africano, centrando o foco nas
relagdes que mantinham com antigos reinos que se localizavam nas
atuais Etiopia e Eritréla. Em termos politicos atuais, a Etidpia e
e Hritréia ndo constituem parte do Norte da Africa, mas em termos
g histéricos fazem parte de uma mesma configuragdo econdmica,
e Salonirianal L cultural e politica. Daf o destaque nas representacdes cartograficas que
Paises e Capitais - e 7 acompanham esse topico.
considerando area cultural Ovand o ; L.
Etipia e Eritréia Esse recorte é absolutamente necessario quando se busca
| descentrar o olhar homogéneo e racialista que vigorou nos

compéndios sobre histéria da Africa desde a antiguidade. Esse olhar

homogeneizador foi responsavel pela producio de uma série de toponimos (nome préprios de lugares) e de etndéminos
(nomes de povos, comunidades politicas, etnias, etc...) que variaram conforme interesses geopoliticos, mas mantinham
a mesma intencionalidade: nomear e definir para submeter. Ademais, conhecer tais toponimos e etndéminos torna-se
importante para situar o aluno espacial e temporalmente no estudo da Africa. Portanto, deve-se lembrar que os
primeiros relatos escritos sobre a Aftica foram feitos por viajantes, Gregos e Arabes, sobretudo.

Alids, enquanto, na Africa, os drabes foram grandes historiadores, os gregos foram grandes toponomistas
(aqueles que deixaram registrados os nomes de lugares). Por isso, é comum grandes confusdes entre povos,
localizagoes e temporalidades.

Por exemplo, a denominagio ethiop foi dada pelos gregos aos nubios e ashunitas. O termo referia-se aos
'homens de cara queimada' e ndo aos etiopes, da atual Etiépia. A atual Etiépia da antiguidade e até fins do século XIX
foi conhecida pelo nome de Abissinia. A Nubia, por sua vez, era uma regido do atual Sudao, o qual atualmente se
localiza na parte nordeste da Africa e guarda pouca relagio com o Antigo Suddo Central (outrora denominado de
Nigricia por colonizadores europeus) - (ver mapa toponimos). A regido da Nubia dividia-se em Nubia inferior e
Superior e abrigou importantes reinos e cidades como Cush, Merée e Napata. Os exemplos poderiam seguir
indefinidamente.
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O importante é que possamos, pelos menos, iniciar o desvelamento dessas inumeraveis denominacdes, além de nos
localizarmos espacial e temporalmente nas Africas de todos os tempos.

1.1. Egito, Ntbia (Kush, Méroe, Napata) e Abissinia (Ashum)

A formacido populacional do Egito, da
Topdnimos Regido Nordeste Africa Nubia e Abissinia sio tributirias de longos
com destaque para reinos e impérios antigos . L. .

processos migratorios de povos agricultores

que, no IV milénio a.C., os quais viviam na
Egito regido do Saara. Nesse periodo, comumente

=i conhecido por antiguidade ( 4.000 2.C a 3.500
a.C) o Saara nio era um deserto ¢ sim uma

regido propicia a agricultura, com rios pouco
Nubia Sudao

Eritiéia caudalosos e uma vegetacao pouco exuberante,
o o que possibilitava pouco gasto de energia no
Napata Agissinia Etépla trabalho, na busca de pastagem para animais
el domesticados e no de cultivo de vegetais.
O mesmo nio ocorria com a regiio
Antes do Século XIX 2.0 Atual nilética. Nesse mesmo perfodo, essa regiao
ainda ndo era atrativa para aquelas populacGes
Mapa: Eliesse Scaramal que até entdo habitavam o Saara, posto que o

leito do rio Nilo transbordava em altos indices.
Ademais, o rio Nilo estava cercado por uma vegetacio ciliar assaz exuberante.

Por volta no ano 3.500 a.C, segundo argumenta Ki-Zerbo (1972, p 79-80), essas populagdes diante das
bruscas mudancas climaticas e geoldgicas que se processavam na regido do Saara  passaram a buscar lugares com
abundancia de agua e vales férteis, fugindo do processo de desertificagdo que ocorria na regido. Por conseguinte, com
parte do processo de desertificacio que alcancava também o Nilo, houve um aumento da aridez do solo e desgaste
natural da abundante vegetacio, o que permitiu a formacao de aluvides extremamente férteis.

Passados alguns séculos de sucessivas migragdes do Saara rumo a regido nilética, um grande contingente
populacional estabeleceu-se ao longo das margens do Nilo, do Delta a sexta catarata. A populagido que se tornaria
posteriormente Egito estabeleceu-se do Deltaa 17 catarata do Rio Nilo (norte) e da Nubia da 2% 4 6 catarata (sul). Essas
populacdes, agrupadas em dois polos (Norte e Sul do Nilo) passaram a ponderar sobre formas organizacionais que
melhor aprovasse e aproveitasse o excedente material produzido pela densa sociedade nascente.

Das formas organizacionais, no aspecto sécio-politico, o Egito escolheu se organizar em um modelo
hierarquizado e teocratico (Farao) com um corpo de apoio sacerdotal, assegurado por exércitos militares, escribas para
ordenar e administrar os excedentes materiais, além de lavradores, literatos, construtores, arquitetos, médicos dentre
outras tantas atividades que, com diferencas na forma, eram também desenvolvidas por tantas outras sociedades
africanas a mesma época.

A populagdo Nubia por sua vez, escolheu organizar-se em sociedades autocraticas, independentes e
dinamicas o que propiciou manter um alto grau de negocia¢ao e autonomia politica, comercial e administrativa em
relacdo a outros povos, inclusive com assirios e romanos.

Ki-Zerbo, em Histéria da Africa Negra, comenta que perguntas simples tém o terrivel efeito de
desarmarem especialistas. E é o que ocorre quanto se busca retomar tanto as relagdes entre os eglpcios e outros povos
no contexto africano, quanto no contexto asiatico e europeu. A simples pergunta “eram os egipcios negros?” gerou
além de muitos estudos em varias 4reas do conhecimento humano muitas contendas. Por isso é importante ter em
conta que varios dos estudiosos que tentaram retomar a cultura egipcia no contexto africano foram “acusados” de afro-
céntrismo. O caso mais conhecido é o do antropélogo, fisico e egiptdlogo senegalés Cheik Anta Diop.

Por outro lado, conforme reconhece o historiador Elikia M"Bokolo, “a questao das relages entre o Egito
faradnico ea "AfricaNegra' é muito mais complicada do que pode parecer a principio (2003, p. 53). O autor afirma




Médulo 11

que tal questio perdura por duzentos anos e se tornou um dos problemas mais tratados na historiografia africana, com
continuas polémicas. Com certeza, tais desacordos sdo oriundos da histérica ilagdo entre raga, civilizagio e
desenvolvimento.

Quanto a pergunta “eram os egipcios negros?” importa mais refletir sobre a mesma que respondé-la
diretamente. Assim, podemos iniciar pelo tempo verbal. “Eram' ou 'sio' negros, os egipcios?”. De quais egipcios
estamos tratando? Em quais épocas? Essas proposi¢des trazem para a arena de discussao a dinamicidade historica e
social préprias dos seres humanos que, além de abrir possibilidades para a discussdo identitaria das relacGes étnico-
raciais, permitem desconstruir a postura eurocéntrica que vigora nos manuais didaticos. Ademais, conforme
anteriormente discutido, o conceito de ser negro deve ser contextualizado no ambito das relagdes histéricas e
identitarias de um povo, e ndo apenas no viés biologicista ou racialista que engloba o termo.

Entretanto, para se retomar a histéria do Egito nesse viés, faz-se importante, primeiramente, situa-lo em
alguns marcos histéricos, como por exemplo, retomar as dinastias por quais passou, além da forma comumente
utilizada pelos historiadores para defini-lo tanto temporal quanto espacialmente. Assim sendo, o conteudo que se
segue tem o objetivo simples de rememorar esses marcos, posto se acreditar que tal propédsito facilitard a compreensiao
do aluno sobre de quais egipcios estamos nos referindo.

1.2. Egito tempo e espaco

Conhecemos que a histéria Egipcia remonta a antiguidade, ou seja, no periodo de anos entre 4.000 a.C. a
3.500 a.C. Continuando nessa temporalidade, quatrocentos anos mais tarde, por volta do ano 3.100 a.C se inicia uma
nova datagao histérica do Egito Antigo, comumente dividida em trés grandes periodizagdes.

Antigo Império = da 1* dinastia a 12* dinastia (3.100a.C. 2 2.000 a.C)

Médio Império = da 12* dinastia a 18" dinastia (2.000a.C. 2 1.580 a.C)

Novo Império = da 19" dinastia a 30” dinastia (1.5802.Ca 1.100 a.C)

E importante reconhecer a nao-fixidez dessas datas. Alguns egiptélogos divergem quanto a simplificacao
dessa periodizacio, acrescentando o perfodo pré-dinastico (no qual estariam as duas primeiras dinastias, denominadas
Tinitas), dois periodos intermediarios, antes e depois do Médio Império, além de uma Epoca Baixa e varios periodos,
dentre eles o ptolomaico e o romano (ver quadro cronoldgico/dindstico egipcio a seguir)

Entretanto, como nao é objetivo entrar nessa querela, manteremos nosso proposito inicial: conhecer a
sociedade egipcia em relagdo aos demais povos africanos, asiaticos e europeus. Dessa forma, optamos por reportar
aqui, com alguns acréscimos, a referéncia temporal de Ki-zerbo na qual, em que pese a simplicidade, ndo exclui a
eficicia para um simples estudo cartografico e histérico do Egito Antigo.

Segundo Elikia M "Bokolo, as atuais informacdes que se dispGe sobre a Nubia sdo suficientes para fugir
da querela que envolve o Egito. Conforme pode-se conferir nos quadros anteriores, a Nibia encontrava-se localizada
nos territorios ao sul do Egito os quais eram irrigados pelo Nilo. A regido de Kush corresponde, grosso modo, ao vale
médio do Nilo. Dessa forma, deve-se evitar as informagdes historiograficas que tem por ponto comum considerar a
Nubia como um desdobramento do Egito.

Informagdes arqueoldgicas demonstram que o estado kushitco (IV milénio a.C) era contemporaneo dos
faraonatos pré-dindstico. Objetos de ceramica, marfim, peles, ¢ cobre revelam, além de uma aproximacio entre
kushitas e egipcios, uma intensa rota comercial entre os dois estados. O registro sobre o reino (e o nome) de Kush
datam dos principios do I milénio e sdo encontrados em textos egipcios. Nesses textos sio recorrentes as anotagodes de
temor que os egipcios tinham dos kushitas. Esse temor que os egipcios nutriam pelos nubios kushitas nao era de todo
sem precedentes, posto que, além de varias tentativas os niibios conseguiram, posteriormente, efetivar uma dinastia
nuabia no Egito. Essa ficou conhecida como a XXV dinastia Etiope no Egito. Entretanto, é necessario ressaltar que os
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nuabios (kushitas, meroitas, etc) foram denominados, por historiadores gregos, de etiopes. Logo, ndo pode e ndo deve
ser confundido o antigo etnomino “etiope” com os atuais etiopes (da atual Etiope) posto que os gregos referiam-se aos
“nabios” do perfodo antigo.

A partir da invasio e ocupacio do Egito pelos hicsos, vindos da Asia, foi possivel obter informagées mais
precisas sobre o reino de Kush, da qual Elefantina marcava sua fronteira ao norte.

Datas Periodos . I < e o A
. B Conceito de Dinastia: sucessio de soberanos de um dominio politico e territorial que descendem de um mesmo tronco genealdgico

aproximadas| dinasticos
AT e II dinastias egipcias sdo conhecidas por Dinastias Tinitas, posto que sua capital localizava-se em Tinis (Baixo Egito, ao
Norte). Nessas dinastias destacam-se atuacao dos Reis Escorpido e Narmer (outra forma comumente encontrada no nome de
Narmer é Menés) esse ultimo acumulava duas coras, a branca do Alto Egito e a vermelha, do Baixo Egito. A 111 dinastia, fundada
por Menés, transferiu a capital de Tinis (Abidos) para Menfis, daf 0 nome de Dinastia Menfita, titulos dados também a IV e V
dinastias. Na IV dinastia foram construidas as pirimides de Quéops, Quéfren e Miquerinos. Até a V dinastia, o dominio
3.100 .C territorial do Egito nio ultrapassa a 1* catarata do Nilo, porém, a partir dessa dinastia o Egito, ja unificado, passou por um

A petiodo que visava estender suas fronteiras. Com esse objetivo empreendeu vérias tentativas de invasées ou exploracoes para o
2.000 aC X1I sul, (Assua e a Nubia), para o oriente, (Monte Sinai) e para o ocidente (Libia). Na VI dinastia, no reinado de Pepi II, houve uma
descentralizacio do poder faraénico, com os nobres e nomarcas (chefes dos nomos) adquirindo mais imunidades e
independéncia do Faraé. Nas XI e XII dinastias, a capital do Egito foi transferida de Heracle6polis para Tebas, dai o nome de
Dinastias Tebanas com as quais houve uma restauracio do poder central, dominacio de parte da Nubia, estabelecimentolimites
e fronteiras territoriais egipcias, intensificagio das relacbes diplomaticas e comerciais. A XI dinastia foi fundada por
Mentuhotep I. Na XII dinastia destacaram-se os reis Amenemés I, Seséstris I e Amenemés 111 os quais colonizaram a Nubia.
Esse periodo foi de grande evidéncia artistica e econémica. Inovagdesarquitetonicas, fortalezas (sobretudo contra a Nubia),
prataria, objetos e miniaturas em madeita e ourivesaria. Essa prosperidade chamou a invasio do Hicsos.

o =

Os primeiros periodos do Médio império foram marcadas pelo declinio das dinastias e soberanias tebanas. Nesses primeiros
séculos, a opuléncia do final do Antigo Império decai por ocorréncia da invasio dos Hicsos, que ocorreu na XIV dinastia. Os
Hicsos dominaram o Egito por cem anos (1670 a.C a 1570 a.C) e fundam a XVII dinastia. Tanis (ou Avaris), no delta do Nilo,
nomeada a capital dos Hicsos ¢é mundialmente conhecida por ser a cidade onde foi encontrada a Esfinge Alada de Tanis, de

2.000 aC X1IT influéncia Siria. A esfinge alada de Tanis encontra-se hoje no museu no Louvre e nio deve ser confundida com a Esfinge de
a a Gizé, esculpida na rocha da cidade de mesmo nome, no delta do Nilo. Por falta de fontes, os egiptélogos denominam os
1.580 aC XVIII primeiros séculos do Médio Império de “Periodo intermediarios”, ou “séculos obscuros”, por marcar uma temporalidade com

poucas fontes de informagdes. Entretanto, depois de um século de dominagao dos Hicsos, na XVIII dinastia, o rei Ahmose I
assumiu o comando do Egito e expulsou definitivamente os Hicsos. Inicia-se um periodo de muita prosperidade e se
destacaram soberanos, tais como Tutmés I e III da XVIII, abrindo caminho para reinados importantes para a Economia do
Egito e expandindo o império egipcio.

As ptimeiras dinastias do Antigo império herdaram muito do conhecimento militarista dos Hicsos. Nos primeiros séculos do
Antigo Império, os egipcios tornaram-se muito aguerridos, diminuindo suas pretensoes pacifistas e isolacionistas. O exéreito se
profissionalizou e ampliou a drea de dominacio egipcia da Nubia ao Eufrates. O Faraé Iknaton, que também levava os nomes de
Akenaton ou Amenhotep IV, da XIX dinastia ficou bastante conhecido pela reforma religiosa que tentou implementar o
15802 1.100 2C | XIX a2 XXX | ptimeiro credo monoteista do Egito.O faraonato de Ramsés 11, também da XIX dinastia, fundou

importantes cidades e necrépoles tais como Karnaque, Lixor, o Vale dos Reis e o santuario de Deir el Bahari. O poderio do
Egito se alargou nesse periodo, tornando-se um estado eminentemente militar por dois séculos. Empreendeu batalhas com a
Siria. Palestina, Arabia e Nubia. Com Ramsés X1, da XX dinastia, findou-se o antigo Império. A partir da XXI dinastia o Egito o
Egito sobre com invasoes de assitios, persas, libios e nubios. Os assitios dominaram o Egito por oito anos, seguido pelo
dominio libio e nubio. A XXV dinastia o Egito foi Nubia.

2. Africa Ocidental

Os paises que compdem a subdivisao da Aftica Ocidental, atualmente: Mauritinia, Mali, Niger, Nigéria, Burkina
Fasso, Senegal, Gambia, Guiné, Serra Leoa, Libéria, Costa do Marfim, Gana, Togo, Benin, Camardes, Guiné
Equatorial, Sa0 Tomé e Principe, Gabao. Ao longo da histéria, diversos povos viveram nesta regidao, dentre eles os
Haussas, Tapas, Ibos, Ijexas, etc.

Iniciaremos agora o estudo de varios povos que habitaram a Ocidental conhecida como Iorubalandia. A escolha
pelo estudo destes povos se deve a sua significativa presenca na didspora africana para as Américas, e por sua influéncia
na formagcao das religides de matriz africana e afro-brasileiras
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2.1. Popula¢ées do Delta do Niger (Os Yorubas)

Paises

Populacao

%

Idiomas

Benin
Nigéria

520.000
24.494.000

09%
20%

Yoruba (Yariba, Yooba, Edo)
Yoruba (Yariba, Yooba, Ede)
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Golfo da Guiné (Costa da Mina): nome que
designava a época da escravidio, a regidao
litoranea que se estende da Libéria, passando
pela Costado

Marfim até o Gabao.

O toponimo Costa da Mina se deveu ao
Castelo de El Mina, localizado no atual
territorio de Gana.

Os Yorubas estio localizados na porg¢ao
noroeste do continente africano abaixo do
Saara a0 sul; a sudoeste e sudeste da
confluéncia do Rio Niger com o Benue.

Os povos yorubanos eram essencialmente
agricultores.

Suas instituicoes familiares baseavam-se em lacos e tradicoes familiares.

Suas aldeias, habitadas por varias linhagens, tinham governantes escolhidos pela idade ou pela
proximidade de parentesco com o grande ancestral comum.

Um grupo pequeno dessas aldeias formava uma cidade-estado que era chefiada por um lider.

Esse lider podetia receber titulos de diferentes nomenclaturas, conforme sua atribuicao/func¢io na
sociedade, ou ainda conforme a cidade-estado a que estava ligado.

Ob4, Olu ou Aloja eram os titulos desses governantes.

Cada governante era, em geral, 0 homem mais rico de sua comunidade. Controlava grande parte
das instituicOes e, sobretudo regulava o mercado, o qual ficava em frente a sua casa, no centro da

Aldeia principal.
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2.2. Origens dos Yorubas

Segundo as narrativas orais e historiograficas, a primeira cidade-estado yorubana fora Ifé (ou
116-1£¢). A Ifé se seguiram outras grandes cidades-estado como Oy, Equiti, Ijexa, ljebu, Savé
(Sabé) e Ouidha (Idah) Egbd e Ondo.

Os povos Haussas, costumam dizer que o povo de 1fé se originou de alguns descendentes de
Canai, da tribo de Nimrod, que teriam sido retirados da Arabia por um principe de nome Ya-
ruba, o qual teria migrado paraa Africa ocidental, deixando para tras seu povo.

Outros povos dizem que Odudua, o pai de todos aqueles que depois se chamaram iorubas,
era filho de um rei arabe, e que, por resistir ao isla, teria sido expulso pelos fi¢is mulcumanos.
Segundo essa dltima narrativa, Odudua, atravessou o Saara, perseguido pelos inimigos, chegou
Pernean e e a0 Niger, com suas divindades e sua gente; e nas flotrestas da futura terra dos yorubas, fundara

Ob. Nigéria. 11é-1fé. Contudo, essa genealogia parece ter nascido da confusido do nome Meca, a cidade santa
dos muculmanos, como o de Meko, uma cidade iorubana.
Outra narrativa, afirma que os primeiros habitantes de Ilé-1fé vieram das terras dos Nupes ou das terras
dos Haussas. A tradi¢do yorubana (inclusive na didspora americana) afirma que os yorubanos nasceram em Ifé. E nio
s6 eles, mas também a Terra e os primeiros seres humanos foram criados em 1fé o Umbigo do Mundo.

Busto revestido de coral rosa.

2.3. A criacao do Mundo Mito Fundador de Tlé-1fé

No inicio dos tempos, as divindades viviam no Orum (Céu), abaixo do qual havia apenas a imensidao das
aguas. Olorum, o Deus Supremo, senhor do Orum deu a Oxald, o senhor das vestes brancas, uma sacola contendo uma
porcao de terra numa casca de caracol (ighi) e uma espécie de galinha de cinco dedos e ordenou que descesse e criasse a
terra...

Uma das regras importantes era que todo o Orixa que se pusesse atravessar o portal do Orum deveria fazer
uma oferenda a Exu, o guardido das cancelas e caminhos. Entretanto, como Oxala estava preocupado em realizar
urgentemente sua tarefa, ndo se preocupou em cumprir a regra ¢ Exu, mesmo tendo percebido que Oxala havia
esquecido sua sacola com 4gua, nio o avisou. No caminho, Oxald sentiu muita sede, mas nio se deteve para tomar agua
nos riachos e lagos proximos ao Orum. Com a distancia, essas fontes ficavam cada vez mais escassas e Oxala
aumentava sua sede, até um momento que nio pode mais resistir e enfiou seu cajado (opaxor6) em uma palmeira, da
qual saiu vinho de palma. Oxala bebeu o vinho de palma abundantemente, ficou
embriagado e adormeceu.

Entio, sua rival Odua (outras versdes falam em Odudua irmao e rival de
Oxal2) roubouasacola e usou o p6 para criar o mundo antes de Oxald acordar. Oxala
foi castigado com a proibi¢do de usar produtos do dendezeiro e bebidas alcodlicas;
mas, como consolacio, recebeu uma argila para modelar os humanos. Mas, como nio
levou a sério a proibi¢io, continuou bebendo e, nos dias em que se excedia, fazia as
pessoas tortas ou mal cozidas. E por isso que os deformados e os albinos sio filhos de
Oxala.

Odua, apds pegar a sacola de Oxala tomou da porciao de terra que estava
em seu interior e langou sobre a dgua. Depois colocou a galinha de cinco dedos em
cima da terra. A galinha comegou a ciscar a terra, espalhando-a em todas as dire¢oes,
para muito longe, até o fim do mundo.

Depois, Odud mandou o camaledo verificar se o solo era firme. Entio,
Odua pisou no chiao de Idio, local onde fez sua morada e onde hoje se localiza, em Ifé,
seu bosque sagrado. Quando Oxala despertou da embriaguez e descobriu que o
trabalho ja havia sido concluido, percebeu o quanto o vinho de palmeira era perigoso.

Assim proibiu seus filhos que o bebessem para todo o sempre. Representacio de Oxald
p q P p na qualidade de Oxalufa.
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2.4. As fontes e o trafico

Ao longo do golfo da Guiné, do Gambia a atual Repuiblica dos Camardes, se estende uma regido umida,
coberta de florestas sobre a zona costeira do Oceano Atlantico cuja histéria antiga pela auséncia de documentos
continua bastante desconhecida. (ver mapa Popula¢oes do Delta do Niger)

Os recursos naturais da regido antes do ano de 1.500 eram os 6leos de palma (Azeite de Dendé), o vinho
da palma, o sal, a madeira da qual se retirava o material das casas e corti¢as. A agricultura estava voltada para a producio
de inhame, banana, arroz: apos o século XV, com a chegada de portugueses, passou-se a produzir a mandioca e o milho.
A mosca tse-tsé no permitia a criagdo de cabrito e carneiros para a produgdo de 1a ou qualquer bovino de pequeno
porte. O ferro era conhecido de longa data.

Os habitantes da regidao do atual Benin eram formados por uma populacio eminentemente negra. A
paisagem dessa regido era formada por imensas regioes desertas em certas partes da floresta e era freqiientada por
mercadores sudaneses que comercializavam a noz de cola e o ouro. Esse metal era encontrado em abundancia na regido
limitrofe da Costa do Ouro e na Cosa do Marfim.

Esses toponimos foram dados pelos portugueses que batizaram a regido também de “Costa da
Malagueta” uma micro-regido da atual Libéria; “Costa dos Escravos” a Regido do Dahomey (atual Benin) e “Rio dos
6leos” a regido da embocadura do Rio Niger; essa nomenclatura referia-se aos principais produtos de exportagio e
cambio com europeus, tais como fuzis, barris de pélvora, barrasde ferro e de cobre, tecidose migangas de vidro.

O ouro foi o primeiro atrativos para os europeus. Os portugueses instituiram na Costa do Ouro, o forte de
El Mina e exportaram mais de uma tonelada do produto por ano. Assim, a Costa do Ouro (ou Costa dos Escravos) ea
“Rota dos Oleos” eram as principais vias de trinsito desses traficos.

Cerca de 50.000 mil escravos dessa regiao foram transpostos para as Américas no Século XVIII, periodo
doauge do trafico de escravos. Noanode 1815 o trafico fora oficialmente abolido. Entretanto, a caca aos habitantes
da regido nao pos fim definitivo ao trafico. Os ingleses, que tinham aprisionado a maior parte desses habitantes, foram
os mais enérgicos na repressio ao trafico. O sucesso dessa repressio deveu-se, muito, a fortaleza de sua marinha.
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2.5. Confederagao yorubana

Localizacio (atual): Sudoeste da Nigéria e certas regides do Togo, Gana e do Benin 2 sudoeste da
confluéncia dos rios Niger e Benué.

Localizagio (histérica): vizinhos dos povos Haugas (nordeste) Baribas [Borgu] (noroeste) dos Ibds
(sudeste) ¢ Edos-[Benin] (sudoeste)

Principais cidades yorubanas: Abeokuta, Ado-Ekiti, Akure, Egba, Egbado, Ibadam, Ife, llexa (Ilesa
ou ljexa) Ijebu-Odé¢, Ijebu-Igbd, llorin, Lagos (atual), Ode itsekim, Ogbomoso, Ondo, Ota, Osogbo,
Owo e Oyo6.

Populacio: 40 milhSes de pessoas (com aproximadamente 250 grupos étnicos, sendo 180 apenas na
Nigéria)

Quadro religioso (atual): Cristianismo (45%), Islamismo (44%) e religides tradicionais (Culto aos
Orixas) e outros (1%).

Os Yorubas foram caracterizados (antropologicamente) pela unidade lingtistica em torno do ramo kwa do
grupo nigero-congolés. O etndomino loruba originalmente designava apenas o povo de Oi6 (Oy6), entretanto, hoje ele
nomeia varios subgrupos populacionais (acima citado).Assim, na classificagao etno-lingiiistica, os Yorubas formam
um grupo lingiifstico que constituem aproximadamente 30% da populagdo total da Nigéria e abarcam cerca de 40
milhoes de pessoas. Na didspora africana nas Américas encontra-se reminiscéncias yorubanas no Brasil, Cuba, Porto
Rico, Trinidad-Tobago e Haiti.
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2.6 Organizagao Soécio-politica-religiosa:

Antes da colonizagdo inglesa, os Yorubas constitufam uma federagdo de
~ cidades-estado tendo como centro 11é-1fé (Ifé) fundada por um chefe guerreiro
de nome Oduduwa.

[ dificil estabelecer com exatidio a época dessa migracio, mas a
arqueologia estima que ela tenha ocorrido entre os anos 500 a.C e 400 de nossa
era. E provavel que esse deslocamento tenha ocorrido paulatinamente durante
varias geragoes.

Por volta do ano 900 d.c, a cidade-Estado de Ile-Ifé¢ (Ifé) se auto-
proclamou como uma poténcia dominante de varias cidades que circundavam
I1é-1fé. Ressalta-se que essas cidades eram portadoras de uma destacada
complexidade politico-cultural.

Assim, a cidade de Ifé se converteu no centro cultural e religioso de varias
populagbes que a cercavam, as quais passaram a reconhecer a cidade de Ifé
como primaz na emanacio de poderio.

Ifé estendeu sua influéncia e poderio para povos importantes que ficavam

bem ao sul da Nigéria tais como os Ighds e Edos. E cada nova cidade-Estado
que passava a integrar a federagio iorubana recebia como chefe um Oba4, cujo
cargo representa uma forma de monarquia hereditatia.
Busto de Oduduwa (Tlé-Ifé / Nigéria) Para se tornar um Oba era necessario que o postulante passasse por um
processo iniciatico que o tornava um descendente espiritual de Oduduwa. Alids todos os demais dignitarios deveriam
passar por rituais de iniciagdo, posto que as institui¢des politicas da tradicdo iorubana sio intimamente ligadas as
institui¢des religiosas tradicionais de seu povo. Ambas sobreviveram sob o governo colonial inglés na Nigéria e
continuam a funcionar até nossos dias.

Seguindo o mito de criagido, os descendentes de Odudua foram, entdo, os fundadores dos primeiros
reinos iorubas. Entre esses reinos, que deram origem a outros tantos, estdio Owo, Queto, Benin, Save, Popd, Oid,
Ijebu-Odé, Ilexa, Ondo, Aqueé, e Ado-Equiti. E por isso que nos rituais de entronizacao de novos Obas, todas essas
cidades-estados reafirmavam suas ligacGes com Ifé. Paramentos e insignias deveriam ser enviadas ao Oni de 1fé (Reide
1fé) para serem consagrados com o Ax¢, a for¢a vital divina, de Oduduwa.

Ao ascender ao poder, o novo soberano da cidade (Obd) enviava um mensageiro ao Oni para
comunicar-lhe a morte do antecessor e pedir-lhe que o confirme como Oba.O Oni, escolhido por um conselho de
chefes liderados pelo Oua, governante dos ijexas, representava tanto a confederacio das cidades, quanto as
comunidades e, sobretudo, as divindades. Quando o Oni morria, juntava-se aos Orixds. Assim, o Oni ndo era um
simples sacerdote ou ritualista, mas o simbolo da unidade e a cabeca que conduz o corpo politico de seu povo.

Muitas das cidades-estados eram controladas pelos Obas, além de ministros nomeados por nobres,
lideres e comerciantes. Outras cidades tinham monarcas poderosos e semi-autocraticos, os quais tinham um controle
quase total. Em outras, os Obds eram apenas figuras importantes e
deveriam, em ambos os casos, seu poder ao Oni de Ifé.

O Oni de Ifé detinha os poderes religiosos que
confirmavam e sacramentavam a entronizacao de cada um dos
Obas, os quais periodicamente, iram até sua presen¢a para as
obrigacoes rituais que confirmavam seus lacos com os Eboras
(Sociedade Egugun), ancestrais primevos, violentos e petigosos.
Até mesmo o Alafin de Oi6, quando assumia o poder, enviava a
espada-simbolo de sua realeza (0 agada) a Ifé, parala receber o Axé
de Odudua.

Logo, o poder do Oni é a emanacio do poder
espiritual dos eboras, maior e mais forte do que qualquer tipo de
poder fisico. Assim, um Oni, depois de consagrado, passa a ocupar

Sijwade - atual Oni de Ifé
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a posicio de senhor do Ax¢é (alaxé), imediatamente abaixo dos eboris: e quando morria, o Oni passava a integrar o
pantedo dos eboras.

3. Africa Central

Nesta subdivisao do continente encontramos os seguintes pafses: Chade, Republica Centro-Africana,
Republica Democratica do Congo, Congo. Dentre os varios povos que habitaram esta regidao, destacaremos os povos
de lingua banto por se tratar de dois tercos da populagdo atual, e por sua relagdo com o Brasil na didspora Africa-
América.

e =~ Z
iISIA  Mar Mediterrdneo
£ )

Os Povos Bantos

O termo Banto se refere a um tronco linglistico no qual se
encaixam entre 300 e 600 (LOPES, 1997, p. 269-77 apud
MOREIRA, 2000, p. 40) linguas e povos diferentes, que ocupam
uma superficie de aproximadamente nove milhdes de quilémetros
quadrados, que vai desde uma linha imaginaria que divide o
continente africano ao meio, da Republica dos Camardes, no
Atlantico, 4 Tanzania, no oceano Indico (LOPES, 1997, p. 269-77
apud MOREITRA, 2006, p. 40). E comum utilizar-se o termo banto
hoje também para designar os povos que utilizam as linguas
@ | pertencentes ao tronco banto, que somam mais de 200 milhdes de

pessoas.

Segundo a tese de alguns linglistas, as linguas bantas seriam derivadas de uma dnica lingua comum,
denominada por eles de protobanto. De acordo com os estudos destes lingtiistas, é possivel reconstruir um pouco do
modo de vida dos primeiros povos bantos através do estudo de sua lingua. Sabemos, por exemplo, que eram
produtores de alimentos, pois possufam palavras para designar o dendezeiro, legume, figueira, azeite, cogumelo, bode,
cachorro, e até boi. O vocabulario de caga era pouco, e¢ predominavam as palavras referentes a pesca, como anzol,
canoa, remo. Tudo isto nos faz crer que tivessem um habitat que transitasse entre a savana, o cerrado e a floresta.

Este tipo de territério pode ser encontrado ao norte ¢ ao sul da grande selva do Zaire. Pelos estudos
lingtisticos e arqueoldgicos, estamos diante, portanto, de pescadores, que praticavam a agricultura nas bordas da mata,
coziam a ceramica, teciam panos de rafia e outras fibras vegetais, faziam cestos, estavam organizados em extensas
familias e conheciam certas formas de controle social difusas, baseadas no prestigio dos mais velhos. Suas crencas
religiosas nao apresentavam grande distancia das que ainda hoje professam muitos de seus descendentes: acreditavam
que tudo participa da harmonia césmica, que cada coisa possui forca espititual e que ha permanente troca de poder e
apoio entre 0s vivos e os mortos da mesma linha de sangue.

A medida que aumentava o numero populacional, os protobantos foram avangando para o leste e para o
oeste, sempre seguindo os principais leitos de rios da regido, como o Sanga e o Ubanqui até o leito do rio Zaire, e entdo
subindo por seus afluentes: o Cuango, o Quilu, o Cassai ¢ o Lulua. Conforme iam migrando, a lingua ia se
segmentando. Os grupos que se expandiram para o leste deram origem as linguas bantas orientais, e os que se
deslocaram para o sul, a0 ramo ocidental do banto.

Por volta do século 11, os bantos atingiram as regides das serranias e montanhas do Quénia e do Rift Valley,
como demonstram os exemplares das cerdmicas ali descobertas. Nos séculos 111 e IV, eles expandiram-se até o norte da
Africa do Sul, descendo a costa de Mogambique, onde tiveram contato com a bananeira, o coqueiro e vérias espécies de
inhames de origem sul-asiatica, trazidas a regido de Madagascar pelos primeiros indonésios que ali chegaram através do
Indico.

Oceano Atlantico
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Mais tarde eles levariam estes produtos até o interior da Africa, do Zambeze até Senegal, fazendo com
que a banana e o coqueiro passassem a fazer parte da paisagem africana, especialmente nos litorais atlintico e indico.
Em algum momento de sua histéria, os bantos que viviam nas florestas do Zaire teriam conhecido o ferro. Segundo a
arqueologia, foram encontrados vestigios do uso desta tecnologia em diferentes datas entre os varios povos bantos
habitantes da Africa central, como por exemplo o século IV a.C. nos Camardes, Congo, Chaba e no centro da Zambia,
entre VII eI a.C. no Gabio, e no século 11 a.C. na regido de Kinshasa.
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Ap6s dominarem outras técnicas de obtengdo de alimento, como o cultivo do sorgo e do milhete, ¢ a
criacdo das cabras, carneiros e bois, os bantos puderam entio se afastar da vida proxima aos rios, corregos e lagos, e
ocuparam as savanas e os planaltos da Zambia, do Zimbéabue, Malaui, Zaire, Mo¢ambique, Angola e leste da Africado
Sul. A maioria passou entdo a depender mais da caga e do gado do que da pesca, além da semeadura.

Os grupos bantos se espalharam muito rapidamente pela Africa. Mas esta expansio nio se dava através de
exércitos, embora tivessem que se valer da for¢a em alguns casos; mas em sua maioria eram colonos que se ocupavam
territorios que lhes pareciam vazios, as vezes entrando em contato e até mesmo em conflito com pequenos grupos de
cagadores e coletores errantes, Como 0s coissis e pigmeus.

Como mostra o relato de Alberto da Costa e Silva, assim se dava a chegada de um grupo banto a uma nova
regiao:

Eis que chega um grupo banto. Algumas familias. Ou toda uma linhagem. Limpa o
terreno. Corta arvores para fazer as casas. Arma-lhes as paredes como uma gaiola de varas
e preenche os vazios com barro socado. Compoem-lhes o teto de sapé. E nessa nova
aldeota, instalam-se. Abre, ali perto, por derruba e queimada, as suas rogas. Faz os
cercados para os animais domésticos: ovelhas, cabras, algumas vezes a vaca. Vai pescar no
rio, no riacho, no lago, na lagoa. Com anzéis e arpdes de ferro. Com armadilhas, redes e
pucas. Volta muitas vezes da caga com grandes animais antilopes, bufalos, porcos
selvagens que matam, gracas a langa e a flecha de ponta de ferro, com menor dificuldade
do que os vizinhos nomades, que mal pressentem.

(-..)Quando o solo comega a mostrar-se menos fértil ou a caga se torna mais dificil nas
redondezas, o grupo segue adiante. E, quando o nimero dos que formam aumenta
demasiadamente ou dentro dele surge a cizania, seguem adiante, divididos. Ao mudar de
paisagem e ao entrar em contato com culturas diferentes (...), alteram a alimentacio,
modificam habitos, enriquecem o vocabulario e a sintaxe, trocam a forma de alguns de
seus objetos e assimilam novos simbolos de fé e poder. (SILVA, 1996, p. 210-211).

Englobando uma infinidade de comunidades e povos de pouca ou nenhuma semelhanga fisica, os bantos,
uma classificacdo mais linglistica do que étnica, ocupam atualmente cerca de dois ter¢os do territério africano. Estes
grupos podem ser classificados de acordo com as influéncias que sofrem a partir do contato com outros povos, com 0s
quais, durante sua expansio, dividem territérios, meticando-se ou repelindo-se. Algumas caracteristicas se mantém
constantes, como a divisao sexual do trabalho, cabendo as mulheres a agricultura e aos homens o pastoreio, ¢ a
organizacdo familiar matrilinear, nos quais a mae e irmas do governante, chefe eletivo ou rei divinizado, exercem
importante papel politico.

Hoje podemos dividir os grupos bantos em cinco grandes grupos, de acordo com suas caracteristicas
culturais e regido geografica. Sio eles:

&  Os bantos da floresta tropical, como os mpongué e os bakota (no Gabao), os kuelé, os bira e os bateké
(no Congo), que vivem em tribos de reduzidas dimensdes;

#  Os bantos da savana atlantica, com destaque para os bacongos, do reino Manicongo (séc. XIII), os
bavili, os umbundo, ovibundos e os hereros;

#  Os bantos do planalto central, com destaque para os shona, povo pertencente ao grande reino do
Monomotapa;

&  Os bantos meridionais, com pastores organizados em aldeias dispostas em torno de um curral
comunitario, com destaque para os nguni e os sotho, que habitam regides proximas a atual Africa do
Sul;

# E os bantos orientais, incluindo os povos da federagao Malawi, do atual Quénia e na regiao dos Grandes

Lagos (Burundi e Ruanda) (MOREIRA, 2000, p. 42-43).
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Muito ainda deve ser descoberto em relagio ao modo de vida dos primeiros povos bantos. Mas o que
sabemos é que gracas a sua expansio pelo territério africano, conhecimentos, objetos e técnicas puderam ser levados a
varios povos diferentes do continente, como o uso do ferro, e técnicas de cultivo. Assim, expandindo-se, misturando-
se, podem ampliar os seus conhecimentos nos contatos com outros povos, demonstrando como a cultura africana é
rica e diversificada, mas sempre aberta ao contato com outros povos.

4. Africa Austral

Os paises que fazem parte da Africa Austral sdo:
Angola, Zambia, Mogambique, Namibia, Botsuana,
Zimbabue, Suazilandia, Lesoto, Africa do Sul,
Madagascar e as llhas Comores e Mauricio.
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Atualmente os pafses pertencentes a Africa Austral, numa
----- perspectiva geografica, sdo: Angola, Zambia, Mogambique,
Zimbéabue, Namibia, Botsuana, Suazilindia, Lesoto, Africa do Sul,
© Madagascar, contando ainda com as diversas ilhas que pontuam a area

de encontro dos Oceano Atlantico e Indico.

Por volta da metade do primeiro milénio, os povos bantos, provenientes da fusdo entre a vaga oriental e a
dispersio secundaria a partir da Africa central, assentaram-se na regiao dos rios Zambeze e Limpopo. Eram povos
oriundos da regido do lago Tanganica, que haviam chegado a regido por volta do ano de 850, descobrindo ouro, cobre,
ferro e outros metais. Ao chegarem a regido, a classe dominante erguera um santuatio e outras edificagdes as quais
deram o nome de Dzimbahué. Traziam consigo a pratica da agricultura, além de gado (bufalos, caprinos, zebras) e do
conhecimento da metalurgia. Estas sociedades viveram em economias de subsisténcia assim mesmo devendo praticar
um comércio local, sendo que este é atestado pela ceramica refinada, testemunha de uma especializa¢ao do trabalho.

Segundo M'Bokolo,

Por volta do ano 1000, registrou-se uma renovag¢ao importante, identificada por uns com a
chegada de um grupo novo da populacio, os Leopard's Kopje(...), pot outros a uma
aceleragdo do modo de mudanga nas sociedades locais. (...) Numa segunda fase, datada dos
séculos XIIT XTIV, a cultura material dos Leopard's Kopje voltou a enriquecet-se com o
trabalho do algodio, o tratamento do ouro e do marfim, e as primeiras construcoes de

paredes de pedra.(M'Bokolo, 2003)

No que concerne a “origem” do reino, os estudiosos nido estio em consenso. Alguns atribuem um valor
capital ao poder de agregacdo inerente a adoragao de Mudri, outros consideram que novos valores politicos foram
acrescidos com a chegada de contingentes étnicos que nao xonas. Alguns, ao contrario, créem que dinamicas proprias,
locais, tiveram como resultado a criagéo de sistemas politicos inéditos. Existem também aqueles que, ainda de acordo
com M'Bokolo,

Poem em evidéncia o papel decisivo, aqui como em outras partes da Africa, do “comércio a
longa distancia” com parceiros estrangeiros. E certo que o comércio entre os arabes
estabelecidos na costa do oceano Indico,em particular em Quiloa (Kilwa) e em menor
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volume, em Sofala, e as populagbes Xonas tinham alcancado um notavel nivel de

desenvolvimento de que as fontes portuguesas nos finais do século XV e comegos do século
XVIdio bem conta.M'Bokolo, 2003)

Assim, em meados do século XIV, o Grande Zimbdabue devia ter uma populacdo acima dos 10.000
habitantes. A sociedade devia, a partir de hipdteses sustentadas pelo material arqueoldgico, ser extremamente
hierarquizada: acima de todos, o rei e sua parentela; logo abaixo os dignitirios e os oficiais do Estado, seguidos pelos
numerosos artesdos ferreiros, trabalhadores do artesanato téxtil, pedreiros, oleiros . Testemunho deste poder nas
maos do rei sdo as enormes construcoes de pedra que deram espago para o desenvolvimento de diversas lendas acerca
da populacao do Grande Zimbdbue.

Apesar de toda a hierarquia, e dividindo a atengdo com o poderio real, uma institui¢do especifica era
considerada como ptrimordial: a familia. F o que atestam os achados materiais que indicam uma forte centralidade da
atengdo cotidiana para o meio familiar em detrimento ao espag¢o coletivo. Como deste modo os individuos tinham sua
atencio voltada para a subsisténcia de sua familia, a0 que tudo indica o rei acabava por ser o dnico que poderia lucrar
com o comércio em larga escala, pois s6 ele possufa os meios para mobiliza-lo.

O territério possufa jazidas de ouro, o que atraiu a atengdo de comerciantes estrangeiros, os quais o
trocavam por pérolas, tecidos, ceramicas e micangas. Como foi discutido acima, nao se esta em consenso sobre qual foi
o papel que estes estrangeiros representaram na emergéncia do Estado. Todavia, seja marginal ou essencial, estes sem
duavida participaram efetivamente na sua constituicao.

Monomotapa (que significa “senhor de tudo” ou “senhor dos vassalos submetidos pela guerra”) era o
nome que recebia o rei dos povos Xonas (tronco banto), que habitavam na regido entre os atuais Zimbabue e
Mogambique.

M'Bokolo chama a atengéo para alguns aspectos surpreendentes deste reino africano:

O rei, liberto das contricdes da humanidade pelas suas préprias fungdes e por atos
desumanos acompanhando a sua entronizagio, era encarado como representante até na
sua virilidade e na sua constitui¢io fisica da prosperidade do reino e do bem estar da
sociedade no seu todo. Alguns chefes deviam até ter relacdes sexuais com um crocodilo
vivo ou uma serpente. “Antigamente, costumavam os reis desta terra beber peconha, com
que se matavam, quando lhes sucedia algum desastre ou defeito natural em sua pessoa,
como era serem impotentes ou doentes de alguma enfermidade contagiosa, ou quando
lhes cafam os dentes dianteiros, com que ficassem feios, ou qualquer outra enfermidade
ou aleijao. E para nio terem estas faltas se matavam, dizendo que o rei nio havia de ter
defeito algum e, quando o tivesse, era mais honra sua que morresse logo e fosse a outra
vida melhorar-se do que lhe faltava, pois 14 tudo era petfeito”.(M'Bokolo, 2003)

Os Xonas eram guerreiros belicosos e grandes comerciantes. Seus chefes usavam capas de peles de animais
selvagens, cujas caudas arrastavam pelo chao, como sinal de dignidade e autoridade. Suas espadas, levadas do lado
esquerdo da cintura, eram ornamentadas com muito ouro. Armavam-se também de flechas e langas pontiagudas.

4.1 Tradi¢oes Religiosas

Para os Xonas, o mundo e todas as coisas sdo criagoes de um Ente Supremo, chamado Muari, também
chamado de Mulungu, Ruwa ou Unkulunkulu. Ele personifica as forcas da natureza e da sociedade. O Monomotapa
governava em nome de Muati, acumulando poderes politicos e religiosos. Mas os grandes depositarios e conhecedores
das coisas que dizem respeito ao cotidiano da vida e a natureza sao os Nganga. Eles devem ser consultados nas doengas
e estados anormais, e utilizam dos muxongas (medicamentos e ervas), para determinar a causa do maleficio e assim
obter a cura.Os Mizimus, espiritos dos ancestrais, também desempenham um papel fundamental na religiosidade
destes povos. Eles sdo espiritos familiares, aos quais devem ser feitas oferendas periédicas de pombe (cerveja), tabaco,
mingau etc. Um Mizimu insatisfeito ou esquecido pode causar doengas e outros distirbios em seus descendentes.
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Sugestbdes de Atividades e Recursos Diddticos

E importante ressaltar que as atividades aqui propostas apenas obterao o sucesso desejado mediante o
planejamento sistematizado das a¢oes a serem empreendidas, tracando as metas e o roteiro a ser seguido pelos
professores e pelos alunos envolvidos.

1. Atividades Sugeridas:

A Memoria é um conceito fundamental para os povos africanos. Por isto mesmo, se torna importante
trabalhar este conceito com nossos alunos. Paraisto propomos algumas atividades pedagogicas:

1.1. Discutir com os alunos o que é memoria;
Pedir que escrevam ou desenhem suas histérias de vida;
Compartilhar os escritos/desenhos;

Pedir que tragam uma lembran¢a boa que querem lembrar/uma lembran¢a ruim que querem
®  esquecer;

Compartilhar as lembrancas;
Avaliar as atividades;

Trazer para a escola um objeto de casa, seja ele qual for, que, direta ou indiretamente, traz a sua
= memoria a presenca afro-brasileira. As carteiras devem ser arrumadas em circulo. Os objetos siao

colocados no chio da sala, de preferéncia forrado com uma esteira ou tapete. Se possivel, colocar um

fundo musical com musicas afro-brasileiras. Todos se sentam em circulo e, um a um, colocam os

objetos no centro da roda, explicando do que se tratam e porque o trouxeram. Depois de todos terem

exposto, pedir que os alunos desenhem seus objetos, e que escreva ao lado porque o trouxe e qual a

histéria do objeto. Expor os desenhos todos num mural.

As crian¢as podem criar um livro em conjunto sobre liberdade/racismo, Aftica/afro-brasileiros, um

tema relacionado ao projeto. Elas mesmas, o professor ou professora escrevem frases ou fazem
# desenhos sobre o que ¢ liberdade. No final, fazem uma encadernacio improvisada com uma fita,

como se fosse uma costura, e expéem o material.

Pesquisar em casa, com familiares, musicas que lembrem ou se reportem a populacio negra/afro-

brasileira. Levar para as escolas e fazer uma apresentagio aos colegas.

Seria interessante fazer um mapa da Africa com recortes de revista e texturas que as criangas acharem
#  que estdo relacionadas aom a Aftica. Exemplo: animais, pessoas, cores, areia, e tudo que elas acharem

que lembraa Africa. O mapa vai ser um mosaico.

Construir um acervo de mitos e lendas africanas e afro-brasileiras. Ilustra-los e formar fichas de

leituras com eles. Pode-se fazer um concurso entre as lendas e mitos e suas ilustracoes.

Pedir aos alunos que pesquisem as bandeiras de alguns paises da Africa. A partir das bandeiras, fazer
# fichas e cartazes sobre as capitais, os idiomas, os recursos naturais... Fazer uma espécie de viagem

virtual a esses pafses. Preparar a exposi¢io para a escola relatando esta “viagem”.

©  Apds mostrar aos alunos um mapa completo da Africa, distribuir os mapas “mudos” do continente
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africano e pedir que os alunos pintem e escrevam os nomes dos paises africanos.
# Fazer o mapa da Africa emborrachado e transforma-lo num quebra-cabegas. Distribuir as
partes/pegas do mapa entre os alunos e pedir que o montem. Pode-se fazer uam competi¢io para ver

quem consegue montar primeiro.

s A Memoria é um conceito fundamental para os povos africanos. Por isto mesmo, se torna importante
trabalhar este conceito com nossos alunos. Para isto propomos algumas atividades pedagogicas:

= Discutir com os alunos o que é memoria;
@ Pedir que escrevam ou desenhem suas hist6rias de vida;
#  Compartilhar os escritos/desenhos;
#  Pedir que tragam uma lembranca boa que querem lembrar/umalembranga ruim que querem esquecer;
=« Compartilhar as lembrangas;
% Avaliaras atividades.
1.2. Discussio de Textos

A histéria dos povos africanos era transmitida oralmente. Por isto mesmo é importante trabalhar com os
alunos o conceito de oralidade. Sugerimos aleitura do seguinte texto com os alunos:

As Fogueiras da Meméria. A Tradicao Viva

A histéria dos povos africanos era transmitida oralmente. Era pacientemente passada de boca a ouvido, de
mestre a discipulo ao longo do tempo. De modo geral, a importancia maior da fala sobre a escrita esta presente ainda
hoje na cultura de muitos povos, nos varios cantos do planeta.

A oralidade dessas sociedades desenvolve a memoéria e fortalece a ligacdo entre o homem e a palavra. A
palavra é considerada divina. E a tradi¢do oral africana nio se limita as narrativas lendarias. Ela estd ligada ao
comportamento cotidiano das pessoas e da comunidade. Ela é a0 mesmo tempo religido, conhecimento, ciéncia
natural, iniciagdao a arte, historia, divertimento e recreacdo. Por exemplo, ao fazer uma caminhada pela mata e
encontrar um formigueiro, um velho mestre terd oportunidade de ensinar os mais jovens de diversas maneiras. Pode
falar do proprio animal e da classe de seres a que pertence, ou pode demonstrar como a vida em comunidade
depende da solidariedade. Assim, qualquer acontecimento pode ser aproveitado para desenvolver varios tipos de
conhecimento.

Geralmente ¢ o grupo dirigente que controla a posse das tradi¢Ges, e sua transmissdo ¢é realizada por
especialistas. Sao individuos com maior habilidade, encarregados da memorizacio e transmissao das tradi¢des.

Os contadores de histéria geralmente sio chamados de griots. Este foi o nome dado pelos franceses aos
diélis. Os diélis sdo poetas e musicos, conhecem muitas linguas e viajam pelas aldeias. Diéli ¢ uma palavra da lingua
bambara, falada pelo povo africano que habita principalmente nas regides do Mali, Senegal e Guiné-Bissau, e quer
dizer “sangue”; e a circulagao do sangue é a prépria vida. Como a palavra que circula. (CAMPOS, 2002:32/33).
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Ap6s aleitura do texto sobre a tradi¢do oral africana, sugerimos solicitar a seguinte atividade aos alunos:

Peca a0 membro mais antigo de sua familia que lhe conte uma histéria referente a constitui¢io de sua
familia. De onde vieram seus avés, bisavos, trisavos, quem eram, como eram, o que faziam. Nao a escreva, guarde-a na
memoéria e reconte-a, depois, a seus colegas. Descubra que tipo de memoria foi preservada de seus antepassados. O
que, de seus antepassados, foi transmitido para seus pais até chegar a vocé (historias, musicas, receitas, etc.). Formem
grupos e troquem seus relatos. Descubra se ha algum colega com uma historia parecida com a sua ou se os parentes
vieram do mesmo lugar.

2. Recursos Didaticos:
a) Videos / Filmes

&  Diamante de Sangue. 2006. 92 min. Edward Zwick.
Temas: Exploracio de trabalhadores na Africa, contrabando de diamantes, guerras inter-étnicas.

# Hotel Ruanda. 2004. 121 min. Terry George.
Temas: Conflitos/Guerras na Africa.

@ Kiriku e a Feiticeira. 1998. 71 min. Michel Ocelot.
Temas: A visdo de uma aldeia africana, o her6i negro, o preconceito a partir de caracteristicas fisicas. A

tolerancia religiosa.

e O Jardineiro Fiel. 2005. 129 min. Fernando Meirelles.
Temas: Epidemias, exploracio do continente africano.

# O Ultimo Rei da Escécia. 2006. 121 min. Kevin Mcdonald.
Temas: Ditadura na Africa.

b) Musicas

#  Africa Brasil - Jorge Ben

& Interlude Zumbi- Chico Science & Nacio Zumbi

% Antigamente Quilombos, Hoje Periferia - Z'Africa Brasil
&  Etnia - Chico Science & Nacao Zumbi

# Todo Camburio tem um Pouco de Navio Negreiro - O Rappa
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Religides Afro-brasileiras e de Matriz Africana

O estudo das religides Afro-brasileiras e de Matriz Africana

Algumas perguntas devem preceder a exposicio que serd feita neste médulo, a partir da consideragio de
que estamos tratando do tema mais polémico e mais submetido a estigmas das relagdes raciais no Brasil, no minimo um
dos mais.

A primeira questao a responder para abrir o olhar e ouvidos dos cursistas é aimportancia de se conhecer as
religides de matriz africana e afro-brasileiras. Deve-se registrar que a rearticulagao dos codigos religiosos e da relagdo
com o sagrado significou uma negac¢io da condi¢ao de “coisa” imposta pela escravidio e, portanto, uma afirmacao da
condi¢ao “humana” para os negros escravizados.

Por outro lado deve-se considerar que o conhecimento é a melhor forma para a superacio de preconceitos.
Nao se trata, portanto de convencer sobre outra forma de fé, mas sim de compreendé-la e saber de sua importancia na
resisténcia a escravidio e na forma de ver o mundo para a populacido negra no Brasil, resultado da didspora africana.

Segundo Vagner Gongalves da Silva em seu livto Candomblé e Umbanda, caminhos da devocio brasileira,
“o desenvolvimento do candomblé, por exemplo, foi marcado, entre outros fatores, pela necessidade por parte dos
grupos negros de reelaborarem sua identidade social e religiosa sob condi¢oes adversas da escraviddo e posteriormente
do desamparo social, tendo como referéncia as matrizes religiosas de origem africana. Daf a organizacio social e
religiosa dos terreiros em certa medida enfatizarem a 'reinvencio' da Africa no Brasil. No caso da Umbanda, de
formagao mais recente, seu desenvolvimento foi marcado pela busca, iniciada por segmentos brancos da classe média
urbana, de um modelo de religido que pudesse integrar legitimamente as contribuicbes dos grupos que compdem a
sociedade nacional. Daf a énfase dessa religido em apresentar-se como genuinamente nacional, uma religido a moda
brasileira.” (SILVA,2005:15).

Outra questdo ¢ a da prépria relevancia da religiosidade na vida de um povo e seu impacto e capacidade de
expressar as relacGes e valores que organizam uma sociedade. A religiosidade sempre expressa a forma como uma
sociedade se organiza, como ela lida com os seus limites, estabelece relagdes com o mundo, articulando suas
prioridades. Os cédigos mais profundos de uma cultura estio arquivados na relagio com o sagrado. A importancia de
conhecer estes aspectos de um povo é compreender como eles dimensionam suas relagdes com o mundo, com outras
sociedades, isto se torna significativo, em particular, no caso da diaspora africana.

O que sao as Religioes de Matriz Africana?

Entende-se que se tratam de um conjunto de expressoes religiosas que tém em comum uma origem na
Africa e, portanto, étnico-racial, tendo mantido na didspora os principios teolégicos e teogdnicos africanos. Além
disto, estas religides se caracterizam pela manuten¢do de uma forte rigidez em relagdo aos seus rituais, tradi¢oes e
hierarquia religiosa, como acontece, por exemplo, nos diversos modelos de Candomblé e Tambor-de-Mina.

O que sao as Religides Afro-Brasileiras?

Da alternativa negociada de elementos culturais e religiosos diversos, foi possivel simular e em alguns casos
até agregar cultos a santos cristdos. Estes cultos com o passar do tempo tornaram-se verdadeiras religides afro-
brasileiras, dentre as quais, se destacam a Umbanda, a Jurema e o Catimbé. Assim sendo, o termo “religides afro-
brasileiras” refere-se a mescla de elementos africanos, europeus e amerindios.
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As Nagdes Diaspéricas

O conceito de nagoes diasporicas € tratado por alguns autores atualmente como mais adequado
para definir o modo como foram agrupados os povos africanos em grandes matrizes culturais, religiosas e
lingtisticas, sendo os principais grupos as na¢es loruba ou Nago (Orixas), a nagao Jeje (Voduns) e a nacao
Banto (Inquices).

Em cada uma destas na¢oes encontra-se uma grande variedade de povos e culturas diferentes,
agrupadas segundo semelhangas lingiifsticas, étnicas, religiosas e culturais. Estas denominagdes se referem a
agrupamentos de povos distintos, impostos pelos colonizadores a partir do estabelecimento do trafico de
escravos (MATORY, 1999: 2). O estudo destas nagoes ¢ fundamental para entender-se os codigos simbolicos
dos Candomblés, ja que cada nagao ira se constituir em um modelo ritualistico diferente desta religido.

1. Sudaneses

1.1. ANagio loruba

Os povos da Nagio loruba viviam em uma area do continente africano denominada lorubalandia, regiao
que compreende partes dos atuais paises do Togo, Benin e Nigéria. Esta regido, que nao possui fronteiras fisicas nem
politicas determinadas e nem uma centralizacdo politica, compreendia, no periodo anterior a colonizagao, a existéncia
de varios reinos, como Egba, Ketu, Ibeju, Ilexda e Owo, cada um com seus proprios governantes, € que mantinham
ligacGes, tanto espirituais quanto politicas, com duas das principais cidades da regido, que eram Oy6 e 1fé (OLIVA,
2005: 32).

A religiosidade dos povos que viviam nesta regido se assentava em torno do culto aos Orixas. Segundo
suas crengas, existia um Deus Supremo, Olorum, criador de todas as coisas, e este Deus havia criado os Orixas,
divindades responsaveis por representar todos os seus dominios aqui na Terra. Estes deuses estavam mais ligados aos
homens, atendendo seus pedidos e repreendendo-os quando necessario (OPOKU, 1991: 520). Quando necessitavam
de algo, os homens nao recorriam ao Deus Supremo, mas sim a estas divindades, os Orixas, que se ligavam a fenémenos
da natureza, como a 4gua, o trovao, as matas, os rios, etc.

A ancestralidade para o africano ¢ algo muito importante. Na regido dos povos lorubas, especialmente,
podemos notar este traco constitutivo de sua religiosidade. Consideram que os espititos dos que morreram continuam
a existir, e que, portanto devem ser alimentados através de oferendas e sacrificios realizados pelos vivos. O ancestral é
um espirito sagrado, e pode ser solicitada sua ajuda sempre que necessario. Para isto, a pessoa que estiver passando por
uma situacao dificil vai até o tamulo em que este estd enterrado, lhe faz uma oferenda, que pode ser através de comida,
bebida, flores e até mesmo um animal sacrificado, e lhe pede ajuda para resolver seu problema (Idem: 93).

Os principais Orixas cultuados no Brasil sao:

Olorun ¢ o Deus supremo, que criou as divindades chamadas Orixas;

Exu, Orixa guardiao dos templos e das pessoas, mensageiro divino dos oraculos;
Ogum, Orixa do ferro, guerra, fogo, e tecnologia;

Ox0ssi, Orixa da caca e da fartura;

Xangd, Orixd do fogo e trovio, protetor da justica;

Obaluaié, Orixa das doencas epidérmicas e pragas;

Oxumaré, Orixa da chuva e do arco-iris;

Oya ou Iansi, Orixa feminino dos ventos, relampagos, tempestade, e do Rio Niger;
Oxum, Orixa feminino dos rios, do ouro, jogo de buzios, e amor;

Iemanja, Orixa feminino dos mates e oceanos, da fertilidade, mae de muitos Orixas;
Nana, Orixa feminino dos pantanos e da morte, mae de Obaluaié;

Ibeji, Orixa dos gémeos e das criancas;

Omolu, Orixa da terra e da saude;

Obatala, o pai de quase todos orixas, criador do mundo e dos homens;

Ifa, Orixa da adivinhac¢io e do destino.
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1.2. ANagio Jeje

O grupo que se convencionou chamar de Jeje engloba uma série de povos de linguas diferentes que viviam
na mesma regido dos lorubas, a Iorubalandia, e foram identificados e diferenciados nio s6 pela lingua, como também
pelo tipo de religiosidade. Entre os principais grupos, destacam-se os de lingua ewe, gen, aja ¢ fon (MATORY, 1999).
Quanto a religiosidade, os Orixas aqui ddo lugar a um outro grupo de divindades, os Voduns. Assim como no caso dos
Orixas, os Voduns também sao divindades naturais, que tem a fun¢ao de auxiliar os homens quando sio invocados.

Os principais Voduns cultuados no Brasil sdo:

Mawu ¢ o Ser Supremo dos povos Ewe e Fon;

Lissa, que ¢ masculino, ¢ também co-responsavel pela Criagao;

Loko ¢ o primogénito dos voduns, dono da jéia de mahi, que é o rugbi;
Gu, Vodun dos metais, guerra, fogo e tecnologia;

Hevioss6, Vodun que comanda os raios e relampagos;

Sakpata, Vodun da doenga e da cura;

Dan, Vodun da riqueza, representado pela serpente do arco-iris;
Agué, Vodun da caga e protetor das florestas;

Agbé, Vodun dono dos mares;

Ayizan, Vodun feminino dona da crosta terrestre e dos mercados;
Agassu, Vodun que representa a linhagem real do Reino do Daomé;
Agué, Vodun que representa a terra firme;

Legba, O cagula de Mawu e Lissa, e representa as entradas e saidas e a sexualidade;
Fa, Vodun da adivinhacio e do destino;

Aziri, vodun das aguas doces;

Possun, vodun do pé e da terra seca, representado pelo tigre.

Este modelo de divindades dos grupos considerados Jejes veio nao so para o Brasil, como também para a
regido do Caribe, especialmente em Cuba e no Haiti. Nestes locais surge um modelo religioso que ficara conhecido
como Vodu. O Vodu haitiano tem grandes semelhancas com o Candomblé brasileiro. F uma religido que busca a
ligagao de seu praticante com a natureza e com os espiritos ancestrais.

Um ritual de Vodu haitiano comeg¢a com uma série de preces e de cantigas catolicas entoadas em frances,
seguida de em uma série das invocagdes para todos os espiritos principais da casa. Apds mais cangdes introdutérias, sio
executadas as cantigas para todos os espiritos individuais. Ao serem entoadas tais cantigas os espiritos virdo visitar os
presentes através da icorpora¢iao em individuos, falando e agindo através dos corpos das pessoas em transe. Cada
espirito é saudado e cumprimentado pelos novicos presentes e dard consultas, conselhos e curas aqueles que
solicitarem sua ajuda. Mais tarde, nas primeiras horas da manha, a dltima cancio ¢ entoada, despede-se os convidados, e
todos os hounsis, houngans e manbos esgotados podem ir dormir.

2.Bantos

2.1. ANacgido Banto

Como ja vimos anteriormente, Banto nao é um povo, nem designa uma tnica cultura comum. Na verdade,
o termo Banto se refere a um tronco lingiiistico, que deu origem a uma infinidade de linguas comuns, faladas por varios
povos diferentes (sdo aproximadamente 400 grupos étnicos) em praticamente todo o territério da Africa sub-saariana,
como os ngola, cambinda, lunda, maku4, kassange, essange, munjolo, rebolo, angico, entre varios outros.

Dentre as tradi¢Ses bantos que mais tiveram influéncia no Brasil, destaca-se os falantes das linguas kikongo
e kimbundo, provenientes da regido de N'gola (Angola). Neste territério eram cultuadas divindades que tinham
bastante semelhancas com os Orixas e Voduns: trata-se dos Nkisi/ Mukixi, ou como sdo mais conhecidos: Inquices.
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Os principais Inquices cultuados no Brasil sao:

Nzambi Mpungu, Deus criador de todas as coisas;

Pambu Njila, senhor dos caminhos e dos comegos;

Tat'etu Hoxi Mukumbi / Nkosi Mukumbi, o grande guerreiro e senhor do ferro;
Tat'etu Katendé, Senhor das florestas, da alquimia divina;

Tat'etu Mutakalambd / Mutakulamburungunzo, o Cacador divino;

Tat'etu Nsumbu / Kaviungo, senhor da terra e do chio;

Tat'etu Kindembu, ligado ao tempo cronolégico, fenoménico e mitologico;
Tat'etu Nzazi/Luango, o raio sagrado. Ligado a justica e ao fogo;

Tat'etu Hongolo (Angord), o arco-iris, também identifica-se com a cobra sagrada;
Mam'etu Mbambulucema /Nvulucema/Matamba, ligada ao fogo;

Mam'etu Ndandalunda, senhora de riquezas ligada a feritilidade e nascimento;
Mam'etu Kaia(la) / Nkaia, senhora das dguas. Uma das grandes maes mitoldgicas;
Mam'etu Nzumba, senhora dos antepassados mistérios antigos. A mie ancestral;
Wunge, deusaligada a justi¢a e aos nascimentos;

Tat'etu Nkasuté Lemba / Lemba ria nganga, o Senhor ligado a criagio;
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Histoéria das Religioes de Matriz Africana e Afro-brasileiras

Surgimento do Candomblé

Aos poucos comeg¢am a surgir na Bahia, principalmente, a partir do século XVII, cultos a divindades
africanas de origem Jeje, os Voduns, e de origem Banto, os Inquices. Estes cultos vao sendo organizados em torno de
personagens que ficariam conhecidos como feiticeiros, curandeiros e calunduzeiros. Este ultimo termo é o que passaa
predominar a partir da constituicao dos terreiros que visavam cultuar aos Voduns e Inquices, terreiros estes que foram
chamados inicialmente de Calundus. Nestes terreiros eram prestados servi¢os de saude, como curas, utilizando ervas,
ungiientos, e tisanas, que aliviavam desde os males mais corriqueiros até doengas mais graves, como a tuberculose, a
varfola e alepra (SILVEIRA, 2005: 19).

A partir do século XVIII haverd uma predominancia de escravos de origem Nagd (Ioruba) na Bahia. Isto se
da pelo fato de, em meados de 1830, a capital do império loruba, a cidade de Oyd, ter sido saqueada pelas tropas
fundamentalistas do califado de Sokoto6 e do emirado de Ilorin, durante a expansao mugulmana. A queda da capital do
império Ioruba fez com que uma grande massa de pessoas desta regido fossem capturadas e trazidas para o Brasil como
escravos.

Aos poucos estes grupos vao constituindo seus terreiros, que buscavam cultuar os Orixas. A principal
caracteristica destes primeiros Calundus a surgirem na Bahia é a variedade de divindades cultuadas em cada um.

A partir do século XIX os referidos terreiros passam a se organizar nio apenas ritualmente, mas como uma
sociedade constituida pelos negros escravos. O primeiro terreiro a ter esta caracteristica foi o da Barroquinha, fundado
atras da capela de Nossa Senhora da Barroquinha, no centro histérico de Salvador, e que hoje se chama oficialmente I1é
Axé Iya Nass6 Oka, ou Casa Branca do Engenho Velho, como ¢ mais popularmente conhecido (Idem: 22).

Mas nao foi s6 através dos Candomblés que as praticas religiosas de origem africanas se perpetuaram. Fora
dos terreiros, em casas simples e barracGes, varios lideres religiosos negros, conhecidos como feiticeiros negros,
prestavam diversos servigos a populagdo local, concorrendo com a Igreja Catoélica, e até mesmo com a medicina oficial.

Este quadro cultural efervescente dara origem a uma variedade enorme de praticas, crengas e ritos, que se
utilizaram de elementos africanos, catdlicos, indigenas, em diferentes graus, dando origem as diversas religides afro-
brasileiras hoje existentes.

Todo este quadro religioso de praticas magicas, baseados nas figuras dos feiticeiros negros, ¢ chamado por
Roger Bastide de Macumba. Esta Macumba estava espalhada por praticamente todo o Brasil, e era um conjunto de
praticas desconexas, sem um corpo doutrindrio que as unisse em torno de uma dnica religido. Os praticantes destes
cultos e rituais eram perseguidos, no inicio pela Inquisi¢ao, e depois pelo Estado, que os perseguia em nome do
combate a0 atraso e a barbarie.

As origens da umbanda

Segundo alguns autores, a Umbanda teria nascido no inicio do século XX, mais precisamente em 15 de
novembro de 1908, num centro espirita de Niter6i-R]. Mas o processo que levou a constitui¢do da Umbanda é muito
mais longo e antigo do que parece. Ele se inicia alguns anos antes, quando da chegada dos primeiros navios negreiros as
costas brasileiras, e estd intimamente relacionada com a presenca do negro africano em terras brasileiras, com o
nascimento dos Candomblés e com a figura do feiticeiro negro.

O nome Umbanda passa a ser utilizado a partir do final do século XIX e inicio do XX, e detiva do nome do
sacerdote na lingua africana ki-mbundo, chamado de mbanda, e no plural, Ki-mbanda. E possivel que este nome tenha
se espalhado e foi apropriado pelos lideres de terreiros, que substituiram a macumba, termo que havia ganhado uma
conotago pejorativa na sociedade, relacionando-se aos fazedores de feitico e até adoradores do diabo.

Com a chegada do Kardecismo no Brasil, no inicio do século XX, estes terreiros vao sendo aos poucos
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influenciados pela doutrina kardecista. As explicagbes dadas pelos kardecistas para os varios fend6menos
que ocorriam nos terreiros de Umbanda acabam sendo apropriadas por muitos destes, que passam a se utilizar da
doutrina kardecista dentro de seus terreiros. Outro fator que aproxima estas duas religides era a perseguicao sofrida
ainda pelos terreiros de Macumba, e alegitimidade social que tinha o kardecismo na sociedade.

Mesmo com os esfor¢os por parte dos kardecistas em negar a associa¢ao que se fazia entre sua religido e a
Umbanda, esta associagdo continua durante, praticamente, todo o século XX, e ird marcar profundamente esta religido
afro-brasileira em formacao. Este periodo de perseguicdo ira durar ainda por todo o século XX, com a invasio e
fechamento de varios terreiros, além da prisdo de participantes dos cultos e apreensio de objetos utilizados nos rituais.

Sincretismo ou transculturagdo ?

O termo “sincretismo” foi bastante utilizado por alguns autores para descrever a mistura de diferentes
matrizes culturais, como a européia, a africana e a amerindia, presentes na macumba brasileira. O problema desta
corrente é que ela denota um processo quase automatico de associagao e assimilagdo, e esconde a resisténcia dos negros
africanos ao catolicismo. Segundo esta perspectiva, as religiosidades dos negros africanos teriam se “moldado” ao
catolicismo de forma pacifica. Entretanto, na pratica isto nao acontece desta forma.

Ha que se pensar a cultura como algo dinamico. No contato entre brancos, negros e indios, de praticas
culturais tdo diferentes, estas matrizes culturais ficam disponiveis no imaginario social, e sio apropriadas e
ressignificadas pelos individuos de diferentes formas, dando origem a praticas e crencas diversas. Assim, ao invés de
sincretismo, que denota uma superioridade branca frente aos cultos “barbaros” e “atrasados” dos negros, preferimos
utilizar o conceito de “transculturacao”, que caracteriza uma forma de transcender sua propria cultura, incorporando a
ela outros elementos, tanto por parte dos negros africanos, quanto dos brancos europeus.

Elementos que caracterizam as Religides de Matriz Africana

1- A relagdo com a natureza, presente na ritualistica, na cosmogonia, teogonia e na vivéncia diaria das
pessoas, por exemplo o uso de ervas, e na mitologia, relacio dos seres sagrados (Orixas, Voduns,
Inquices) com forgas elementais, forgas da natureza;

2- Reveréncia aos ancestrais, representados por diferentes formas e denominacdes;

3- Crenca na comunicagdo entre os homens e o mundo do sagrado, por adivinhag¢des, transe e rituais
diversos. Esta relagdo é direta e cotidiana. Esta presente até mesmo nas caracteristicas do individuo.

Y.

Festa de Ogum com Baba Elidio Fogueira de Aira - Iya Darilene, Iya Marcia e Baba Nairon
Ile-Axé Omi Gbato Jegede 1lé-Axé Omi Gbato Jegede
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SAIBAMAIS...

Religiosidade: pritica religiosa que ndo necessariamente esta ligada a dogmas, ritos ou a uma hierocracia. Pode
se relacionar a uma crenga ou sentimento religioso, estando ou nao vinculado a uma religido especifica.

Religido: institui¢do fundada a partir de uma cosmogonia e teogonia comuns a um determinado grupo,
caracterizando-se pelo rigor dogmatico, hierocratico e litargico.

Culto: protoreligido, composta por praticas ritualisticas sem uma hierarquia e um corpo doutrinario definidos.

Rito: conjunto de praticas que obedecem a férmulas estabelecidas por uma determinada religido.

Fogueira de Aird
11é-Axé Omi Gbato Jegede

Candomblé de kétu (Nago)

A base do Candomblé de Kétu estd no culto as divindades africanas
Iorubanas, os Orixas. A fungido dos Orixas nio ¢ a de punir nem regular a
conduta moral de seus fiéis. Seu objetivo é puramente titualistico, sem qualquer
tipo de vinculacio ética que condene ou regule a conduta de seus seguidores.

Para se iniciar no Candomblé ¢ necessario passar por um ritual complexo,
quando primeiro deve ser definido o santo da cabe¢a do candidato a iniciagao,
que ¢ seu orixa protetor. Serdo realizadas trés cerimonias principais, destacando-
se o lagbé, onde planta-se o Orixd na cabeca do iniciado, sendo, em seguido,
recolhido ao runcé o camarinha. Apoés sete dias ocorre a saida, quando o Orixa
devera dar o nome em publico, considerando-se, a partir daf, como nascido.

Durante os cultos, que sao divididos em cultos publicos e privados, o
objetivo dos participantes ¢é se ligar aos seus orixas, realizando oferendas, banhos
de purificacio, dancas especificas a cada Orixa, tudo isto para agradar o Orixa de
sua cabega. Na ritualistica piblica o som e a danca cumprem papel determinante.

O culto ¢ dirigido pelo babalorixd ou ialorixa, que sdo os pais e maes-de-
santo, os chefes religiosos do Candomblé. Outros cargos que podem aparecer
numa casa de Candomblé sio:

Iya-kekeré, segunda pessoa em autoridade;

Ialaxé, responsavel pelos assentamentos dos Orixas;
Ia-tebexé, encarregada dos solos dos cantos litargicos;
I4-Bassé, responsavel pela cozinha ritual;

Babalad, sacerdote do culto de If3;

Dagi e Sidaga, responsaveis pelo padé de Exu;
Axogum, encarregado dos sacrificios;

Alabés, musicos cerimoniais;

Ogis, representantes dos terreiros;

Equédes, zeladoras dos Orixas incorporados;

Ia6s, médiuns dos Orixas;

Abiids, novicas em fase de pré-iniciacao.
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O Tambor de Mina no Maranhao

No Maranhao houve uma maior concentracio dos escravos de origem Jeje, provenientes do antigo reino
do Daomé, que influenciaram no surgimento nesta regiao dos cultos do Tambor de Mina. A mina é uma religido que
tem no transe a forma principal de comunicacio com o mundo dos espiritos e na qual a transmissio dos
conhecimentos rituais se faz, principalmente, pela tradi¢ao, do pai ou mao-de-santo para o filho ou filha.

Tambor de Mina é o nome do ritual de chamada das divindades cultuadas, que sdo os Voduns. Deve ser
realizado preferencialmente a noite, no patio ou varanda da casa onde estdo os assentamentos dos santos. Uma casa da
referida religido deve compreender multiplos espagos. O Comé, Gomé ou Guma ¢ o lugar sagrado e secreto onde se
desenrolam as cerimoénias privadas. Ao seu lado temos o barracio, lugar onde os voduns virdo dangar e receber
homenagens. Temos ainda o cajazeiro - que é a arvore sagrada e o pegi ou podone - santuario dos voduns. Todos estes
espacos integram o Querebentan, o lugar sagrado nas casas de Mina.

Os rituais de iniciagdo comegam no pegi, onde acontece a purificagdo das cabecas das futuras filhas com o
amaci, uma mistura de ervas, seguidas pelo zandrd, uma espécie de transe ritual, e o narrund, que € o sacrificio. Apos
estas cerimonias de iniciacao as novas filhas deverdo ficar reclusas por oito dias. No ultimo dia elas voltam ao pegi para
receber suas tobosis (espititos femininos infantis), cumprindo entdo um novo periodo de reclusdo. Durante as
cerimoénias as filhas dancam vestindo roupas sempre brancas, e ao incorporar o Vodum, elas agregario aos seus trajes
aderecos identificadores da entidade.

Os candomblés de angola

Este quadro religioso sera bastante influenciado pelos modelos Jeje (Voduns)
e principalmente loruba (Orixas), e dard origem a uma religido que ficou conhecida
como Candomblé de Angola ou Angola-Congo, que possuem algumas
especificidades proprias, como o culto aos Inquices, muitas vezes relacionados com
os Voduns e Orixas, e também a utilizagdo de palavras e expressdes das linguas
kimbundo e kikongo, como veremos a seguir.

Na teologia banto é pelo culto aos Inquices, ja que Nzambi Mpungu esta acima
de qualquer forma existencial e de qualquer representagao e culto, pois é completo em
si mesmo, que o ser humano consegue o equilibrio e ascende espiritualmente como
iniciado, até que chegue o momento de ir morar nas Aldeias dos Antepassados
(Sanzala dia Nkulu / Nkakulucage) onde mantém o intercambio com os mundo dos
humanos, que ¢ sua continuidade. Os antepassados, também, sio respeitados e
invocados como intercessores e intermediarios entre os seres humanos e Nzambi. A
eles sdo devidos todo o respeito e toda agao de culto dentro de uma nzo (casa), que
deve sempre iniciar com ainvocag¢io e homenagens aos antepassados.

No Angola, também conhecido como Angola-Congo ou Candomblé de
Caboclo, as divindades cultuadas sdo os Inquices. A hierarquia no Angola ¢ composta pelos seguintes cargos principais:

Simbolo de Aira
1é-Axé Omi Gbato Jegede

Tata-inquice-mia, o chefe ritual;
Mona-inquici-ia-mi, filha de santo;

Cota soror6, mie pequena;

Xicarangomo, musico cerimonial;

Quivonda, sacrificador;

Quinsaba, coletor de folhas;

Macota, responsavel pelos santos incorporados;
Quifumbera, responsavel pela cozinha.
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Elementos que caracterizam as Religides Afro-Brasileiras

1 - Influéncia das tradi¢Ses africana, indigena, do catolicismo popular e do espiritismo kardecista;

2 - Culto aos ancestrais, na forma de encantados, “homens e mulheres que morreram ou entdo passaram
diretamente deste mundo para o mundo mitico” (PRANDI, 2004: 07), caboclos e outras entidades
diversas, as quais sao consultadas durante o ritual.

A Umbanda

A Umbanda caracteriza-se pelo fenomeno da incorporagio de caboclos, pretos-velhos, criangas, exus, e
diversas outras entidades. S2o estes tipos de manifestacOes, de espiritos considerados “subalternos e inferiores, em
compara¢iao com a imagem ideal de homem e civilizagao” (Idem, p. 45) que, incorporados ao médium, prestam
consultas aos pacientes que procuram o terreiro em busca de ajuda espiritual ou fisica.

O culto de Umbanda pode ser simples ou complexo, dependendo dos rituais e das influéncias utilizadas em
cada terreiro. Geralmente se iniciam com os pontos cantados pela assisténcia, que se dispoe em circulo ao redor da gira,
e entoam cantos especificos da Umbanda, que em suas letras louvam aos orixas e chamam pelas entidades. Outra
caracteristica sio os pontos riscados. Tratam-se dos desenhos que as entidades realizam no chio, com giz, que trazem
simbolos considerados sagrados paraa Umbanda, como o pentagrama, a cruz, a flecha ou seta, espadas e etc.

O trabalho da Umbanda ¢ dividido em duas linhas ou falanges principais, que sdo a esquerda e a direita.
Cada uma destas linhas apresenta um tipo de culto especifico, com entidades diferentes para cada uma e seus cultos sao
realizados, geralmente, em dias e locais separados. Na linha da direita o trabalho ¢ realizado com caboclos, pretos-
velhos, criangas, baianos, e outros espiritos que se caracterizam por ja possuirem uma elevada condi¢do moral, ndo
realizando trabalhos para prejudicar outras pessoas.

Ja os trabalhos de esquerda, também conhecidos como Quimbanda, que seria uma espécie de subdivisio da
Umbanda, sao realizados com espiritos de exus e pombagiras. Estas entidades sio marcadas por um profundo
dualismo dentro da visio umbandista. A priori eles ndo possuem uma distingio moral elevada como as outras
entidades. Por essa amoralidade e pelo seu poder, que lhe atribuem os umbandistas, sdo espiritos considerados
potencialmente perigosos, que podem fazer trabalhos tanto para ajudar quanto para prejudicar outras pessoas,
dependendo apenas que lhe seja pedido.

Podemos concluir assim que apesar das varias tentativas de unificacio e codificagao de uma doutrina inica
dentro da Umbanda e da uniformizagio de seus rituais, ja propostas por varias federagGes através dos congressos
realizados pelo pafs, a Umbanda mantém a diversidade como sua principal caracteristica, continuando a ser
reinterpretada e reinventada conforme as idéias e vivéncias de seus lideres, o que, de certa forma, acaba se tornando o
grande atrativo desta religido afrobrasileira, cada vez mais procurada nos dias de hoje, inclusive por membros das
classes média e alta.
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Catimbé e Pajelanca

Os textos a seguir foram baseados na obra de Vagner Gongalves da Silva: Candomblé & Umbanda Caminhos da Devogéo Brasileira. Sdo
Paulo: Selo Negro, 2005

Do processo de transculturacio ocorrido ao longo da histéria do Brasil, entre as praticas indigenas,
africanas e o catolicismo devocional aos santos, se originaram algumas religiosidades em que o elemento indigena
prevaleceu. Assim, o culto aos Caboclos, presentes na Umbanda e em alguns Candomblés, se espalhou por varias
regides do Brasil onde a influéncia do indio se mostrou mais intensa, como na Amazonia e em Pernambuco. Dentre
estes cultos, podemos destacar a Pajelanga, o Catimbé e a Cura ou Mesa de cura.

A principal caracteristica destas religides ¢ a manifestacio de espiritos de indios - conhecidos como
Caboclos - de animais e antigos e prestigiados chefes do culto. Os trabalhos no Catimbo, por exemplo, se iniciam com a
“abertura da mesa”, que consiste na defumacio das pessoas reunidas ao redor do altar ou de uma mesa, feita com
fumaga dos cachimbos. Posteriormente, iniciam-se as rezas catélicas e as dangas rituais, que tém por objetivo invocar os
espiritos que irdo “baixar” no corpo dos presentes. Entre os principais espiritos, temos Mestres indigenas, como
Jandarai, Xaramundi, Caboclo Tupi, entre outros; os Mestres de origem africana, como Pai Joaquim e Mestre
Malunguinho; e os mestres de origem catdlica, como Mestre Santo Antdnio.

Na pajelanca da Regiao Amazonica, outros espiritos manifestam-se durante o ritual, como espiritos de
animais reais (jacarés, cobras, botos, cavalos-marinhos) ou fantasticos (mae-do-lago, cobra-grande). Ap6s o ritual no
qual os espiritos “baixam” no terreiro, os mesmos, incorporados nos mestres prestam consultas aos presentes,
receitando ervas e remédios e realizando curas.
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Sugestdes de Atividades e Recursos Diddticos

#  Propor aos alunos um trabalho de pesquisa relacionado as ReligiGes de Matriz Africanas. Seria
interessante dividir os alunos em grupos, cada grupo pesquisaria uma das matrizes religiosas aqui
abordadas. Apds a pesquisa, os grupos deverido elaborar uma exposi¢ao de todo o material exposto.

#  Apds o trabalho de pesquisa, seria interessante fazer com os alunos uma visita a um terreiro, por que
naor Visitar o terreiro como lugar de memoria afro-brasileira. Fazer um passeio, uma visita, com o
intuito de conhecer, desmistificar e desconstruir preconceitos em relagao a esses espagos.

@ Sugerir aos alunos que entrevistem lideres religiosos afro-brasileiros (padres e freiras, pastores/as,
ialorixas, babalorixas). Perguntar-lhes sobre Africa, religido, conversao, fé... Apresentar as sinteses das
entrevistas em mural, se possivel com fotos.

Recursos didaticos

a) Videos / Filmes

#  Atlantico Negro NaRota dos Orixds. 1998.75 min. Renato Barbieri.
Temas: Relacdo entre as religiosidades afro-brasileiras e africanas.

& Cafundé. 2006. Paulo Betti e Clovis Bueno.
Tema: Historia das religiGes afro-brasileiras.

#  Mojubé. Canal Futura / A Cor da Cultura. Antonio Pompeu.
Temas: Historia e caracterfstica das religioes afro-brasileiras e de matriz africana

b) Musicas

#  Chamada dos Santos Africanos - Cordel do Fogo Encantado
#  Mamie Oxum - Zeca Baleiro

#  Cristo e Oxala - O Rappa

s Tiro de Misericérdia - Jodo Bosco

w  Yansd Cadé Ogum - Clara Nunes

#  Luade Ogum - Zeca Pagodinho

#  Babd Alapala - Gilberto Gil

#  Pedrinha - Cordel do Fogo Encantado

% Tecnomacumba -Rita Ribeiro
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